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ادا ز رات اسلائی 
ین الاقوا ھی اسسلائی و نیورئی ۔اسلا مآباد 





جلد سوم 
قوانین 


نسب اولاد و حضانت 
نفقهٴ اولاد و آباء و اجداد 





هبے اور وق 
تٹزیل الویسیل کے 
ایم ۔ اے؛ ایل ایل ۔ بی ٴ ایڈوکیٹ (:> |6ص ہا 


اعزازی مشیر قانون : 
ادارۂ حقیقات اسلامی ء اسلام آباد وت 


یکے از مطبوعات 
ادارۂ تحقیقات اسلامی (پاکستان) اسلام آباد 


(۸/۸۱۴۲٥). 





مطبوعات ادارہ تحقیمقات اسلامی 
نمبر )۴(٠١‏ 


۱ء اٴدارہ تحقیقات اسلامی ٠‏ پوسٹ بکس نمبر ۱۰۳۵ اسلام آباد 
جمله حقوق محفوظ 
اشاعت اول ۱۹۹۹ء . طبع دوم ٦۱۹۹ء‏ . طبع سوم ۱۹۸۵ء . طبع چہارم ۱۹۹۱ء 


طبع ہنجم ۸ء ء طبع شٹم ۲۰۰۵ء ب8 طبع ھقتم ۲۷۱۰ء 


ڈاکٹر محمد حمید اہ لائبریری , ادارہ تحقیقات اسلامی 
کو انف فہرست سازی دوران طباعت 


تنزیل الرحمن ٠‏ ۱۹۲۸ء 
مجموعہ فوائین اسلام جلد سوم . فوائین نسب اولاد و حضانتء 


نفقه اولاد و آباؤ و اجداد ہبه اور وففم 


( ادارہ تحقیفات اسلامی . اسلام آباد 
لد نظرقات شسر۲۹۸۶) 

۱٦۹۴ ۰۱٢۴ کنابیاں ص‎ 

آساریہ ص ۱۱۵۴ء ۱٦۹١‏ 
٦١۔‏ فقہ اسلامی ٢٢۰‏ ۔ نسب اولاد( فقه اسلامی ) 
_٣‏ حضائنت ( فقہ اسلامی ) ٣‏ _ انفقہ( فقہ اسلامی ) 
_٥‏ وغف ( فقہ اسلامی ) ٦٦‏ ۔ ہبہ (فقہ اسلامی ) 


لت ضرا بی تل 


0 340.59 ن٣‏ بوضطضمر موی 6 ۔ 012 -۔ 408 - 969 ۱5۵۸۷ 


طابع و ناشر ادارہ تحقیقات اسلامی , اسلام آباد 
مطبع ادارہ تحقیقات اسلامی , اسلام آباد 


(۸۸٥۱۷۲5٢: 


فہرست مندرجات 


صفحب 
0 
حرف اغماز ء عالی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن ء سایق چیف جسٹس سیریم کورٹ سو و وا 
پیش لفظ ء عا ی جناب جسٹس وحید الدین ا مد ء چیف جسٹس عدالت عالیہ ء سغربی پاکستان ... ۹مہ 
ملدمہ ؛ مؤلف 7 ون ری ویو 
متن قوانین (دفعات ہم تا ..م) و کے و بجر طتاق 
سب اولاد 
اکیسواں بای 
صفحه |إ صفحہ 
۳م سب کی تعریق .۔.. ہس ےمم موہ ثبوت نسب بذریعە دعویل ہی ۸۹۴ 
مم اقسام سب 7 ہہ ۸۷۸| وم۔ سب ذریعہ شہادت ء۸۹ 
دم بے سب کے اثرات ‏ ... .۹مہ : ہ۵ ؛۔ نسب طذریعہ اقرار .., ہے یہ 
۹۔ جائز النسبی 7- .۵۰ہ ۱ ۵۔۔ اقرار بالنسب ے رجوع قٹیےہ 
ےۓم۱۔ ثبوت اسب یہ حکم شرعی تا و ِ ۲۔ ستبنیٰ بنانا ھ2 عصا اق 
حضانت 
ہالیسواں باب 
۳٣۔‏ پرورش کا حق 7 ہے ےےہ ' ۹ھ؛۔ بچوں ک پرورش کرےۓ والوں کی 
۳٣ء‏ ہاں کے بعد رشتد دار عورتوں کا شرالط ... ا ہا م۸۹۰ 
حق و .. ۸۹۹ ے۵ مائیں کب ناقابل حضانت قرار 
۵۔ سردؤں کا حق حضالت سوہ ا پاتی ہیں ا ہت ۸۹۹ 
۔- 
لہ 
فقھہ اولاد و آباء و اجداد 
تئیسواں ہاب 
۸۔ اولاد کے نفقے کی ذمہ داری تا وچ (م) والدین کے مفلس ہوے کیک 
۹ء اولاد کا صحیحالنسب ڈونافروریے ۱۳ صورت می ای سی م۹4۱۴ 
٭۰۔ ماں اور داداکی ذمہ داری ہے م۱ إ ‏ ہہ۔ آباء یو اجداد کا نفقہ بخی ج43 
)١(‏ باپ کے مفاس ھوۓ کیصورت میں سا إْ -٣۲‏ دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ہے ەرو 


(۸۸۱۴۲٥5. 


ےڈ جموعه قوائین اسلام 


ہے 


0 


چوبیسواں باب 


۳!۔ ھبہ کی تعریف ۰- ہس ۲۳و 


ہے؛۔ ھبة تفصیلی 








مہہ انعقاد ہہ وی ہس حےمو ے؛۔ ھبد تاحین حیات ۔ 
۵وں۔ شہادت ہیں وو وو ے!۔ بد رقبوٰ 
٦۔‏ ہبہ کی تکمیل 7 ہے حڈ|و ۵ے؛۔ھیۂ بالعوض 
ےر اھلیت جبہ 7 ٣م"‏ ہے)۔ ہیة بشرط عوض ْ 
0:7 ەمو ےے!۔ ہی موقوف 
۹۔ جبہ کا تحریری هونا ضروری نہیں ... مو ہے؛۔ هب مشروط 
ہے)۔ ماع کا ھبم وك مو ۹ے؛۔ ھبہ بالت مرض الموت 
وے؛۔ دو یا دو سے زیادہ اتخاص کے نا 1۸۰۰ صدلہ ٦‏ 
ھی ای - ٣٢‏ ْ٘ ۲ہ عاریت 
٭" 
روف 
پھیسواں ہاب 

٣‏ تعریفات 7۰ مم+ ]ا وں۔تسیخ وف 
۳۔- الفاظ وقف وط ح..۹۱۱م۱ | م۹ ؛۔ تولیت وف 
٣ہ۔-‏ جواز وقف او ہے ۱.۵۳ | م۹؛۔ اھلیت متوی 
۵- اقرار وقف بعالت صحتوم ضالموت ۹۹ء ۰۱ ۱۹۵۔ متولی کی نعزولی اور تقرر جدید 
۹۔ مقصد وقف 2 ۹۹ | ہیںم۔جائداد موقوفم کی ستقلی 
ے۸١۔‏ مشاع کا وف .۔۔ کر ہو وغیرہ 2 
ہہ قرضدار کا وقف ..۔ ہے ۱.۵؛ ا ےوں۔ جائشین مقرر کرے کا اختیار 
۹۔ وقف بالوصیت ... سس ے1۱ ہ۹۸ ؛۔ قرضد کا اختیار 
۹۰ وقف عالت مرض الموت ہم | ۹ور تعاوفة متول 
۹۱؛۔ ولف علىی الاولاد ... ہا ۹ں اج متوی کے تصرفات 

اشارے و فہرست کتب .. مم ۱۱۵۵ 


(۸۸۷۸٥۱۷۱٥۱. 


۱١١۸ ہہ‎ 
۱۱۴۰١ ہس‎ 
۱۱٢۹-..ہ‎ 


ے۱۱۳۰ 


۱۱۳۰١۰ 
11۳1 ہہ‎ 
۱۱۳٢۴۳ خی‎ 
۱۳۳ ہہ‎ 
۱٢۳۵ مہ‎ 


غکضفہاز 
عا ی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ وہب صاحب 
سابق چیف جسٹس سپریچ کورٹ ء پاکستان 
زیر نظر کتاب ء بجموعه قوائین اسلام کی تیسری جلد ہے ۔ یہ سلسله کتب ہند 
سال قبل جناب تنزیل الرْمن صاحب ایڈووکیٹ کراچی نے ادارۂ تمقیقات اسلامی کی 
نگرانی اور سر پرستی میں شروع کیا تھا ۔ پہلی دو جلدوں ہیں قانون ازدواج اور 
قانون طلاق کے سسائل کا جائزہ لیا گیا تھاء اس جلد میں نسب اولاد ء حضانت ؛ 
نف اولاد و آبا و اجداد ء ہبه اور وقف کے اہم موضوعات پر بحث کی کئی ے ۔ 


فاضل مولّف علمی حلقوں میں جانی پہچانی شخصیت ہیں - آن کی شائع شدہ تالیفات 
ے انہیں تعارف ہے ے یا زکر دیا ے ۔ ان کا اسلامی فقہ کا مطالعه وسیع ے اور وہ 
دیگر اسلامی مالک میں قانون کے ارتقائی پھلوؤں اور جدید قانونی نظریات سے بھی واقف 
ہیں ۔ اس لیے ان کا انداز نظر اور پیرایہ تحریر متوازن اور حاسل احتیاط ہے ۔ بلکہ اگر 
یه کہا جاۓ کە وہ اجتہاد کی بجاۓ ء قدامت پسندی طف زیادہ مائل ہیں تو کچھ 
ے جا نہ ہوگا ۔ مثال کے طور پر ء حمل کی زیادہ ہے زیادہ مدت کے متعلق وہ حضرت 
عائشہ کے قول پر انحصار کر کے بح اکمە کرتے ہیں کہ احناف کا سوقف اس بارے میں 
درست ہے کہ یہ قول حضرت عائشہ کی ذای راۓ قرار نہیں دیا جا سکتا بلکہ ا سے 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم نے ۔باعت پر سبنی سمجھنا چاھیے ۔ غور طلب بات ایەہ ے 
کہ امام مالک ؛ امام شافعی ء اور امام احمد بن حنبل جیسے فاضل اور ثقہ بزرگوں نے 
اس نقطةُ نظر سے اختلاف کیا ھے ۔ اس ناچیز کا خیال ھے کہ جہاں اس قسم کا اختلاف 
اس اعلیٰ سطح پر موجود ہو اور کوئی صریج شواہد نہ پاۓ جائیں جن ہے قول زیر 
بحث کی نسبت مستند طور پر رسول اکرم سے کی جا سکے تو جدید اجتہاد کے لۓ گنجائش 
کہ حق میں فیصله ہوا چاھیے ۔ ایسے معاملات میں جو تعبیرلص کی بجاۓ ء بادی النظر 


(۸۸۱۴٥5٢. 


۰۸ہ جموعة قوائیں اسلام 
میں مشّاھدہ پر ہی ھوں تقلیدی زاویهُ نگاہ عصری تقاضوں کے مناق ھوکا ۔ حعض راۓ 
کی قداست اس کی اصابت کی غامن نہیں ہو سکتی جب تک اس کے حق میں حکم دلیل 
ہیا نہ هو جاۓ ۔ 

ایسے اختلاق مقامات ہے قطع نظر ء جہاں فاضل مؤلف اجتہادی ضرورتوں سے پہلو 
بچاۓ نظر آنۓ ہیں ء اس مجموعه کی علمی افادیت ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ اہے اسلامی 
قائونی ضابطه بندی کی طرف ایک اھم قدم سمجھنا چاھئے اور توقع رکھنی چاھے که 
تمحقیق کے اس نقش اول ہے مزید غور و فکر کے لۓ راہیں ہموار ہوں گی ۔ جھے امید 
ے کہ اھل نظر فاضل مؤلف کی سساعی کی کا حقہ قد رکریں کے ۔ اور انہیں دعاۓ خیر 
ہے یاد کریں گے ۔ 


۵ہ گلبرگ ء لاعور ایس ۔ اے ۔ وطرں 


ے ستمبر ۱۹۵۸ع 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۱. 


عال یىی جناب جسٹس وحیدالدیری ا مد صاحب 
چیف جسٹس ٴ عدالت عاليه مغربی پاکستان 


قیام پاکستان کے بعد اس ملک میں اسلامی قوائین اور ان کے نفاذ کے متعلق 
گہری دلچسپی لی جا رھی ہے ۔ ہے۹ ؛ع کے دستور میں بھی اس اس کا لحاظ رکھا گیا 
ےہ اور اس کے تحت پاکستان کے تمام موجہ اور آئندہ بناۓ جاۓ والے قوائین کو قرآن 
اور سنت کے مطابق ڈھالنا ضروری قرار دیا گیا ہے ۔ ”جموعة قوانین اسلام“ جو ادارۂ 
تحقیقات اسلامی شائع کر رہا ےہ اس سسئلے کے حل میں کافی حد تک مد و معاون ثابت 
ھوکا۔ 

”جموع قوانین اسلام“ کے مصنف تنزیل الرحمن صاحب کسی تعارف کے محتاج 
نہیں ۔ اس سے قبل ”جموع قوانین اسلام“ کی جلد اول اور جلد دوم شائع ہو چکی هیں ۔ 
موجودہ کتاب اسی سلسلے کی ایک کڑی ھے جسے جلد سوئم ک صورت میں شائع کیا 
جا رھا عہ ؛ فاضل مصنف ہے اس جلد میں نسب اولاد ء حضالت ؛ ہبہ اور وقف کے مسائل 
کا جائزہ اسلامی قوانین کے نقطه نگاہ سے قرآن و سنت اور فقه کی مستند کتابوں اور 
برصغیر هند و پاکستان کی اعلیلٰ عدالتوں کے فیصلوں کی روشنی میں لیا ہے ۔ مندرجه 
بالا مسائل اتنے اھم ہیں کہ وہ سوسائی میں تقریباً عر وقت پیش آتے ہیں اور ان 
مسائل پر فاضل مصنف نۓ بہت ھی خوٹی کے ساتھ اپنے خیالات کا اظہا رکیا ے ۔ 

اس کتاب کی سب سے بڑی خوى یہ ہے کہ مصلف نے نہ صرف مندرجہ بالا 
سسائل پر قرآن اور حدیثٹ ک روشنی میں بحث کی ہے بلکھ فقہ کی مستند کتابوں ہے 
فقیہوں کے اختلاف پر بھی کاق روشنی ڈالی ہے ۔ اس کے علاوہ وہ دیگر اسلامی 
ال یت میں رای .الوقت قوائین کو زیر جحث لاۓ ہیں ۔ ”جم وعۂ قوانین اسلام“ ایسی 


(۸۸۱۴۲٥5٢. 


۸۳۰ جموعة قوانیر۔ ٠‏ اسلام 


کتاب کی ضرورت مارے ملک ہیں عرصۂ دراز ے حسوس کی جا رھی تھی ۔ تنزیل الرحٰنْ 
صاحب ۓ اپّنی تصنیف ے اس اہم ضرورت کو پورا کے میں بڑی مدد دی ے۔ 
اس کتاب کی دوسری خصوصیت یه ہے کھ فاضل مصنف نے اس میں کسی خاص اسلامی 
طبقے یا فرقے ک راۓ کا پراپیگنڈہ نہیں کیا عہ بلکة ہر سشئلے پر ختلف پہلووں اور 
گونوں نے غوہ کیا هے ء؛ فقہاء کی ختلف آراء بیان کرۓ کے:یعد انہوں نے اپنی راۓ 
کا بھی بڑی خوش اسلوی ے اظہا رکیا ے ۔ 


اس ساسلے میں حکومت کی بساعی قابل ستائشض ہیں دستور کی شق ۹ور کے 
تحت اسلامی سشاورتی کونسل قائح کی جا چکی ہے جس کا کام پاکستان میں موجہ قوانین کو 
قرآن اور سنت کی مطابقت میں لانا اور شرعی قوانین کے نفاذ میں حکوست اور قانون ساز 
اداروں کو مفید سشورے مہیا کرنا ہے ۔ ادارهۂ تقیقات اسلامی کا قیام بھی اسی 
ساسلے کی ایک اھم کڑی ہے جسے عمل میں لا کر حکوہبت تے ملک اور قوم کی بہت 
خدست کی ہے ۔ خاص طور پر اسلامی قوائین کے بسائل کو غیر جانب دارائه طریۓ 
سے پیش کذریے کے لیے فاضل مصنف جیسے شخص کا انتخاب قابل استحسان ے ۔ 


میں اس کتاب کی اشاعت پر ادارۂ تحقیقات اسلامی اور جناب تنزیل وَج صاحب 
دونوں کو بارکہاد پیش کرتا ہوں ۔ مجھے یقین واثق ہے کھ اس کتاب سے اسلامی 
فانون دان طبقے کو مفید مدد ملے گی اور جن مسائلِ میں اختلاف راۓ ہے ان کا حل 
بھی سہل ہو جائۓ گا ۔ ُ 


ٹراچی وحید الڈیے احمد 
رم اگست ۱ ۹۹۸ ۱ع 


(۸۸۱۶٥٢. 


متن دفماتِ قوانین 
نپ اولاد حانت 


اہ اواار۔ ظیہ 
اد گت 


(۸۸٥۸۷۱3۱. 


تسب کی تعریف 


اتا ركمت 


لسب کے اثرات 


قانرن نسب ارلاد 


من 10×ہ7) 


تکیسوال !اپ 


۳ ے نسب اس قانونی تعلق کا نام ے جو مد اور عورت کے درمیان 
عقد شرعی کے نتیجہ میں تولّد کے .بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ پیدا 
ھوتااے ۔ 

: ۔ نسب کی دو اقسام هیں‎ ۳٣۲ 

(ر) پدری ۔ (م) مادری ۔ 
۵۔ نسب ہے ولایت ذات و جائداد ء نفقه اور وراثت و وصیت سے 


متعلق حقوق اور ذمه داریاں پیدا عوق هیں ۔ 


٦۔ )١(‏ جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم ا زکم 
مدت چھ ماہ هو ۔ 


(ہ) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال ھوگی 
بشرطیکہ قرائن حمل ہوں اور شوھر یا اس کے ورثاء انکارو تکذیب لە 
کریں ؛ ال یه کہ اس عرصہ میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسرے 
سے ملنے کا ایسا موقع نہ ملا هو کہ حمل قرار پا سکتا ۔ 

() زوجه کے معتدۂ طلاق یا وفات ھوۓ کی صورت میں اس نے 
انقضاء عدت کا اقرار نە کیا هو ء ال یه کہ شوھر یا اس کے ورثاء دو سال 
کے بعد بھی مولود کا دعوىل کریں ۔ 

(م) بصورت اقرار انقضاء عدت ء حمل کی زائد ے زائد مدت وقت 
اقرار سے (۱۸۰) یوم اور وقت فرقت یا مہوت ے دو سال ھوگی ۔ 
توضیح : مدت کے تعین کے لیے قمری ماہ و سال کا اعتبا ر کیا جاۓ گا ۔ 
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سب بذریعہ اقرار 


جموعۂ قوائین اسلام 

٤>‏ ۔ جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و شبہ ازدواجی تعلق 
(خواہ صحیح هو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے پر قائم هو کر شرع 
اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بے کی پیدائش ہوئی ہو تو بحکم شرعی 
بچہ صحیح النسب کہلاۓ کا ۔ 

۸ _ کسی مد اور عورت میں شریعت اسلامیہ کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ہو کر بچے کی صحیح النسبی بذریعہ دعوعل ثابت ہو سکتی ےہ ۔ 
۹ ۔ بچے کی صحیح النسبی کا قیاس ان حالات ہے کیا جا سکتا ھے جن 
سے اس کے والدین میں نکاح کا ھونا قیاس کیا جا سکتا هو : 

(الف) کسی مد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم هو کر شریعت 
اسلامیہ کے مقررہ اصول میں شک و شبہ کے احتال کے ساتھ بچے کی پیدائش 
ہوئی هو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظنی (شہادت و قیاس) ثابت 
کیا جا سکتا ےہ ۔ 

(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی اثبات کے تمام وسائل قبول 
کے جائیں گے ۔ 

۰ ۔ جب کسی بچے کا نسب غیر متعین هو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعہ نسب ثابیت کیا جا سکے کا ۔ مگر لازم ھے کہ اس اقرار کا 
اثر؛ سواۓ ماں باپ اور بے کے ء دیگر اشخاص پر ان کی تصدیق کے 
بغیر نہ پڑے کا ۔ 

۱ ۔ اقرار بالنسب جو بہ پابندی احکام شرع کیا جااۓ ناقابل 
رجوع ھوکا ۔ 

٢‏ ۔ اسلام میں کس یکو متبنیٰ بنانا بہ لحاظ احکام شرع ہے اثر ہوگا۔ 





(۸۸۱۶٥٢. 


پرورش کا حق 


ماں کے بعد 
رشته دار عورتوں 
کا حقی 


م‌دوں ک 
جن عا ہت 


بجوں کی برورش 


غرائط 





قانون حضائت 

مت 6×80 1) 

اکیرال اپب 
٣۳‏ ۔ سات سال ہے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑکی کی حضانت کا 
عق ماں کو حاصل ھوکا الا یه کہ کسی سبب ہے شریعت نے اس کو 
غیر مستحق قرار دیا هو : 

مگر لازم ہے کہ حق حضانت میں بے کی فلاح و بہبود اور حفاظت 

کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 
۵۳ ۔ ہاں کے نە ھوۓ یا اپنے حق ے دست بردار ھو جاۓ یا شرعاً 
فی ہشن قرار دے جاۓ کی صورت ہیں سات سال ے کم عمر لڑکوں 


اور ابالغ لڑکیوں کی حضانت کا حق مفصله ذیل رشته دار عورتوں کو 
علی الترتیب حاصل ھوگا : 


انی (ہرنانی بھی شامل ے) ء دادی (پردادی بھی شامل ے) ء حقیقی 
جن ؛ اخیافی جہن ء علاتی بہن ء حقیقی بھن کی بیٹی ء اخیاق بہن کی بیٹی؛ 
علاتی بن کی بیٹی ء خاله اور پھوبھی ۔ 
۵ ۔ جب کم حضانت کی مستحق عورتوں ہیں ہے کوئی موجود نہ 
هو یا اس کے لیےآمادہ نہ هو یا اسکا حق ساقط هو گیا هو تو پھر مردوں 
کو بە ترتیب عصوبت حضانت کا حق وکا ۔ 


٦‏ ۔ بچے کی پرورش کرے والے کے لیے لازم ےک بالغ اور عاقل ہو 
اور بچہ کی مناسب پرورش پر قادر ھو اور اس میں کوئی ایسا اس مائم 
موجود نہ ہو جو آنے بے کی حضانت کے ناقابل بنا دے ۔ 


١۵>‏ - ماں کا ترجیحی حق حضانت کسی ایسے اجنبی سے نکاح کر لینے 
سے ساقط ہو جاۓ کا جو بچہ کا حرم نە هو الا یه کہ عدالت ک راۓ میں 
نابالغ کا اپنی ماں کی حضانت میں رھنا اس کی جبود میں هو ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱3٢. 


اولاد کے نفقے 
کی ذمه داری 


صحیح النسب 
ھونا ضروری ے 
ماں اور داد(ای 
ذمه داری 











آبا و اجداد 
کا نفقه 


دیگر رشته داروں 
کا لنقه 


ہبہ کی تعریف 


قانون نفقہۂٴ اولاد 
مت 76580) 
تٹیسواں اب 
۸ ۔ باپ اپنے بیٹوں کے بالغ ہو جاۓ تک اور بیٹیوں کے نکاح 
ہو جاۓ تک حسب استطاعت نفقه دینے کا ذمه دار ھوگا ۔ 


۹ ۔ باپ صرف صحیح النسب اولاد کے نفقہ کا ذمه دار ھوگا ۔ 


۰۔ )١(‏ باپ کے مفلس ہوںۓ کی صورت میں اولاد کے نفقه کی 
ذمه داری بشرط مقدرت ہاں پر هوگی ۔ 


(م) والدین کے مفلس ھہوۓ کی صورت میں اولاد کے نفقے ق 
ذمه داری بشرط مقدرت ان کے دادا پر عائد هو ۔ 
١۱‏ -۔ اولاد پر اپنے حاجت مند آباء و اجداد کو نفقه دینا واجب ہے ۔ 
خواہ وہ اس کے ہم مذھب نە ھوں ۔ 
۳ ۔ سسلان رشته داروں پر واجب ہےکھ اپنے حاجت مند رشته داروں 
کو جن سے میراث کا باھمی تعلق هو ء حسب قاعدۂ وراثت لفقه دیں ۔ 


قانون ھبہ 
مت (ا×76) 
رلثھوال باب 
٣‏ ۔ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جائداد منقوله یا 


یر منقوله کا فوری اور بلا معاوضه منتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف ہے کسی اور صاحب ماز کا اس شۓ موھوبەکو قبول 
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کن اشیاء کا ہبه 
جالڑے -۔ 


ھبه کا تحریری 


کر لینا ہبہ کہلاتا مہ : 
مگر شرط یہ ےک واہب (ھبه کرۓ والا) موھوبہ (ہبه کی ہوئی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات سے کلیتاً دستبردار عو جاۓ ۔ 
٣‏ _ ہبہ ایک عقد ھے جو ایجاب و قبول ے منعقد ھو جاتاے ۔ 
0۵ ۔۔ انعقاد ہبہ کے لے شہادت لازم نہیں ۔ 
٦۔‏ ہبہ اس وقت تک مکمل نہیں ھوتا جب تک کهھ ہبه کرۓ والا 
عبہ کی ھوئی جائداد کا قبضهہ موھوب لە کے حوالے نه کر دے ۔ 
استثناء : جن اشیاء کا قبضہ نہیں دیا جا سکتا ان کے ھبه کی تکمیل 
واھب کے کسی ایسے فعل ہے ثابت ہو جاۓ گی جس سے صاف طور پر یه 
واضح ھوتا هو کہ وہ جائداد کے حق ملکیت ے دست بردار هو گیا هے ۔ 


٦٦٦“‏ _ هر عاقل و بالغ شخص بعتابعت احکام دفعه ہے؛ مجموعه ھذا 
اپنی جائداد منقولهہ و غیر منقولہ کسی دوسرے شخص کو بذریعہ به 
منتقل کرنے کا نجاز ھے : 

مگر لازم هوگا کہ وہ شخص جس کے حق میں ہبہ کیا جاۓ وجود 
میں آ چکا عو : 

مزید لازم ھوگا که ہبہ بجالت رض الموت یا دائنان کے حق کو 
متاثر کرۓے یا فریب دھی کی نیت سے لە عو۔ 


۸ ۔ هر ایسی شے کا ہبہ جائز ھوگا جس پر لفظ مال یا قیمّی جائداد 
کا اطلاق هو سکتاے ۔ 


۹ ۔ جو ھب حسب شریعت اسلام کیا جاۓ اس کا تحریری هونا 


هونا ضروری نہیں لازمی نہیں ے ۔ 


مشاع کا ہبہ 


٣۔‏ (؛) ایسی جائداد مشاع کا مب جائز عہ جو ناقابل تقسم هو 
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جموعۂ قوائیت اسلام 
لیکن اگر مشاع قابل تقسم هو تو ہبہ فاسد ھوگا ۔ 

):) جائداد مشاع کا ہبهء اگرچە وہ قابل تقسم هو بلا تقسم وقت 
ہبہ ہے مفصلۂ ذیل صورتوں میں جائز متصور ھوگا : 

(الف) جب کھ ہبه ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے ۔ 

(ب) جب کھ ہبه زنینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا هو ۔ 

(ج) جب کھ عبه ایسی جائداد قابل وراثت کا ہو جو کسی بڑے 

تجارتق شہر میں واقع و ۔ 
ہے _ قابل تقسم جائداد کا دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے نام بغبیر 
ہب سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعه .ے, (م) میں کیا 
گیا ے فاسد ھوکا ۔ اگر ھر ایک موھوب لە جائداد کے اس حصے پر جو 
انے دیا گیا عے قابض ہو جاۓ تُو وہ ہبہ صحیح ھوگا ۔ 
٢١۔()‏ واہب اس اس کا مجاز لہ ہوکا کہ اپنی کل یا نہائی ہے 
زائد جائداد و املاک بجحالت صحت کسی غیر وارث یا ای کسی خغصوص 
اولاد کے حق میں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی لیت سے هبہ کرے 
ال یه که اس کا تفضیلی عمل مصالح شرعی پر مبنی هو ۔ 

(م) ہبہ تفضیلی کسی مصلحت شرعی پر مبنی نەه ھوۓ کی صورت 
میں قابل ابطال (٥[١ذ٥۷)‏ ھوکا اور اولاد حروم بمتابعت احکام مندرجہ 
دفعد وے ؛ اس هبہ کو بذریعہ عدالت باطل قرار دلاۓ کی مجاز ھوگق ۔ 

(م) عدالت اس اطمینان کے بعد که واھب کے تفضیلی عمل کے لیے 
کوئی شرعی مصلحت موجود نە تھی واہھب کو بمتابعت احکام مندرجہ دفعه 
ہے؛ اس عبہ سے رجوع کا حکم دے گی ۔ 


(م) واہب کے فوت هو جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبهہ .۔متابعت 
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عبہ تا حین حیات 


عبه رقبو 


مبه بالعوضي 





مه ت3 

احکام مندرجہ دفعه وے, ؛ متوق کے ترکه میں شار ھوگ اور بموجب 
قانون وراثت ء عمل درآملہ کیا جاۓ گا ۔ 

() دفعہ ہذا سے ہبہ بجالت رض الموت یا عبہ بالوصیت کے 
شرعی احکام متاثر نہ ہوں گے ۔ 

_-١۳٣‏ () ہبہ حین حیات جائز ھے ۔ 

(+) جو شخص کسی دوسرے شخص ک وکوئی شے تا حین حبات 
ہبہ کرے تو وہ شے موھوب لہ کے لیے اس کی حیات تک ھوگی اور اس 
کے سرنے کے بعد اس کے ورثاء کی قرار پاۓ گی اور تا حین حیات کی شرط 
باطل قرار پاۓ گی ۔ 

۴_ ہبه رقبیٰ ناجائز ے ۔ 

۵ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضہ کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ہبہ بالعوض 
کہلاۓ کا جو حصول عوض کے بعد نافڈ متصور ھوگا ۔ 

٦‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضے کی شرط کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ”ہبہ 
بشرط عوض“ کہلاۓ گا ۔ ایسا ھبہ شرط عوض کی تکمیل پر افذ ھوگا ۔ 

١4‏ _ ایسا ھبه اجائز ھوگا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لیے ملتوی 
کر دیا گیا ہو ء سواۓ ہبہ بالوصیت کے ۔ 

١۸‏ ۔ جب ہبہ کے ساتھ کوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو اس ى 
تکمیل میں ئثقص پیدا کری ہو تو وہ شرط کالعدم ھے اور عبہ کا نفاذ اس 
طرح ہوا گویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لگائی گئی ۔ 

۹ _ جو ہبه بجالت رض الموت کیا جاۓ گا اس سے احکام وصیت 
متعلق ہھوں گے ء بشرطیکہ واھب کی جانب ے جائداد موھوبه کا فوری 
اور ناقابل تنسیخ انتقال ظاعر ھوتا هو ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥۲. 


ج جموعة قوائین اسلام 
تمخ می ۹۔ واہب مجازے کہ شۓ سوعوبہ کا قبضہ دینے سے پہلے جس 
وقت چاے عبه کو مضوخ کر دے ۔ 
توضیح : اگر واحب عقد عبہ کے بعد مگر قبضہ سے پہلے س جاۓے 
تو مال موھوبہ واعب کی میراث میں داخل ھوگا ۔ 
() واہب مجازے کہ شۓ موھوبە کا قبضه دینے کے بعد بھی ھبه 
کو منسوخ کر دے ء الا یه کە : 
(الف) واهھب شوھر هو اور موھوب لہہ زوجہ یا اس کے برعکس ۔ 
(ب) موھوب لہە ذی زحم حرم هو۔ 
(ج) موھوب لہہ فوت ھوگیا هو ۔ 
(د) شۓ موهھوبہ موھوب لہە کی ملک اور قبضے ے بذریعه 
فروخت یا ہبہ یا کسی (ور طریقے سے نکل گئی ہو ۔ 
(ھ) شۓے موھوبہ گم یا غائم ھوگئی ھو۔ 
(و) شۓے سوھوبہ کی هیلت بدل گئی هو ۔ 
(از) کوئی اورشے ء شۓ موہوبہ میں شامل ہوکئی ہو جس کا 
جدا کرنا مکن نہ هو ۔ 
(ح) هبە بالعوض ھو۔ 
مگر لازم ہے کہ قبضہ دے دینے کے بعد بجز حکم عدالت بهھ 
منسوخ نہیں کیا جا سکے کا ۔ 
(م) بمتابعت احکام مندرجہ بالا واھعب کے انتقال کے بعد اس کے 
ورثاء ہبہ تفضیلی کو بموجب احکام مندرجہ دفعه ہے , بذریعہ عدالت 
منسوخ کرائنۓ کے مجاز ھوں گے ۔ 


فاقعغ ۸۰ ۔ صدقہ وہ عطيه ھے جو آخروی ثواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
عاریت ۱ ۔ کسی حۓ کو لینے اور اس ہے استفادہ کرنۓ کی ایسی اجازت 


جسے دینے والا جب چاعےہ منسوخ کر دے 7 عاریت ہے“ ۔ 


(۸/۸۷۱۴3. 


الفاظ وتقف 


قانون وقف 
مت (76×1) 
وا لباب 
۲-۔ (الف) کسی قیمّی شۓ کی ذات (۷؛٣٥‏ م٥0۲ ١٥‏ ٭ا٤۱ع)‏ کو 
خدا کی ملکیت میں مقید کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر 
بە اغراض مذھی و خیراق نیک یت کے ساتھ دائماً صدقه کر دینے کا 
صاف اور صریج اظہار ”وقف؛؛ کہلاتا ے - 

(ب) وق فکرۓ والے شخ صکو ”'واقف؛؛ یا ”'بانی وقف؛؛ کہا جاتاے۔ 

(ج) وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنچاۓ کی غرض ہ ےکیا جاۓے 
اس فرد یا جاعت کو ”موقوف عليه؛؛ یا موقوف علیھم؛ٴ؛ کہا جاتا ےہ ۔ 

(د) جس تھریر کے ذریعہ سے وقف کا اعلان کیا جاۓے اس کو 
”وقف امه؛؛ کہا جاتاے ۔ 

(ھ) اگر وقف اس شرط کے ساتھ کیا جاۓ کہ وہ واقف کی وفات کے 
بعد نفاذ پذیر عو تو ایسے وقف ک> ”وقف بالوصیت“ کہا جاتا ھے ۔ 

(و) جو شخص اغراض وقف کے پورا کرۓ اور واقف کی مدایات 
کہ مطابق وقف پر عمل درآمد کرے کے لیے مقر ر کیا جاۓ اس کو 
”متوی وقف“ کہا جاتا ے ۔ 

۳۔ (() ھر ایسے کلے ے وف وقوع ہیں لایا جا سکتا ےہ جو 
وقف کے لیے شرعاً مستعمل هو ۔ 

(+) اگ رکوئی مسلان بجحالت صحت و بقائمی ھوش و حواس کسی 
شئے کے بارے میں جو اس کی ملک ھو موقوفہ هوۓ کا اقرار کرے تو 
وہ شۓ موقوفه متصور ھوگی ۔ 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٠. 


جواز وتقف 


اقرار وقف 
بمحالت صحت و 


مرض الموت 


جموعة قوائینت اسلام 

(م) مریض (بحالت مرض الموت) کا اقرار وقف اس کے ترکہ کی 
ایک تہائی کے بقدر صحیح ھوکا ۔ 

توضیح : وقف کرنے کے لیے نحض لفظ ”وقف“ ھی کا استعال 
ضزوری نہیں ۔ 
۳ ۔ وقف کے جواز کے لیے حسب ذیل شرطوں کا ھونا ضروری ہے : 

() واقف عاقل ء بالغ اور آزاد و ۔ 

(+) وقف کے وقت غیر حجور هو ۔ 

)(م) وقف کے وقت ثۓ موقوفه کا مالک هو ۔ 

(م) وقف کا اعلان نیک نیتی اور حقیقی ارادے کے ساتھ هو ۔ 

(۵) وقف ماسواۓ وصیت فوری ہو او ر کسی شرط پر موقوف نه 
هو ال یه کہ وہ شرط یقیناً موجود ہو یا موجود ہو جائے وا ی هو۔ 

(ہ) شۓے موقوفہ معروف اور مشخّص هو ۔ 

(ے) بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط نە کی گئی هو ۔ 

(۸) وف دوامی هو ۔ 

)١(-۵‏ اگر کوئی مسلان جحالت صحت و بقائمی ھوش و حواس 
کسی شئے کے بارے میں جو اس کے قبضہ ملک میں ہو موقوقہ هوۓ کا 
اقرار کرے تو آس شۓ کی نسبت اس کا اقرار صحیح ھوگا اور وہ شئے 
موقوفه متصور ھوگی ۔ 

(+) مریض کا اقرار وقف اس شۓ یا اس کے قرآئہ ہے ایک تہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ھوگا اور وہ شۓ یا ترکه کا حصه موقوفه 
متصور ہوگا ۔ 

٦‏ ۔ جس مقصد کے لے وقف کیا ججاۓغ اس کے لیے ضروری ے ػکھ 

وہ شرع اسلام میں مذھبی یا خیرات یا عمل خیر میں شمار هوتا هو ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 


مشاع کا وقف 


قرضدار کا وقف 


وقف بالوصیت 


وتف على الاولاد 


وتقف کک 
>۸ ۔ جو جائداد ناقابل تقسم هو یا اس کی تقسم ہے اس کی افادیت 
متاثر ھوۓے کا خطرہ ہو اس کے غیر منقسمہ حصے کا وقف جائز ہوکا البتد 
قابل تسم ھوۓے کی صورت میں غیر منقسمه حصه کا وقف بلا تشم 
جائز نہیں ۔ 
استثناء : سمجد یا مقبرہ کے لیے سشاع کا وقف ناجائز ہوا ۔ 

۸۔ )١(‏ اگر واقف کا قرض اس کی تمام الاک پر حاوی هو تو 

اس کا وقف کرنا جائز نہ هوگا ۔ 

(+) کسی شخص کا بدنیتی سے اپنے قرض خواہان کو ضرر پہونیاۓ 
کی غرض ہے وقف کرنا درست نہ ھوکا ۔ ایسا وقف قرض خواھان کی جانب 
سے وقف کا علم هوۓ ہے تین سال کی مدت کے اندر بذریعہ عدالت منسوخ 
کرایا جا سکتا ھے ۔ مگر لازم ہے کہ وقف کے وجود میں آ جایۓے کے 
٣۲‏ سال بعد یہ حق ساقط متصور هوکا ۔ 

۹۔ )١(‏ واقف کی زندگی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعہ نے وقف 
قائم ہو سکتا ےہ جس سے احکام وصیت متعلق ھوں گے ۔ 

)( وقف بالوصیت واقف کی موت ہے پہلے ھر وقت منسوخ کیا 
سکتاے ۔ 

۰۔ سض الموت میں کے گۓے وقف پر ہبہ بالوصیت کے احکام 
سر‌تب ہوں گے ۔ 

١۱‏ ۔ کسی شخص کے لیے جو ہذھب اسلام کا پیرو هو جائز هوگا که 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو منجملہ دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے : 

(الف) کلیتاً یا جا اپنے خاندان ء اولاد یا نسل کیک پرورش 
گزارے کے لیے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


اہلیت متولی 


جموعة قوائین اسلام 

(ب) نیز اگر واقف حنفی مسلإان هو تو اپنی زندی میں خود انی 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفه ک آمدنی یا متافع ہے اپنے 
قرضے ادا کرتۓے کے لیے ۔ 

مگر شرط یه ے که ایسی صورتوں میں آخری مفاد ء صراحتاً یا 
کفایةً مساکین کے لیے یا کسی دوسرے مقصد کے لیے خصوص کر دیا 
جاۓ جو از روۓ شرع اسلام مستقل نوعیت کا مذھبی صالح اور خیراق 
مقصد تسلم کیا جاتا هو ۔ 

توضیح : کوئی ایسا وقف ء حض اس وجہ ہے ناجائز متصور نہ ھوکا 
کہ اس کے ذریعہ ے جو مفاد مسا کین یا دیگر مستقل نوعیت کے مذھبی 
صالح یا خیراتیق مقصد کے لیے خصوص کیا جاۓ وہ واقف کی خاندانی 
اولاد یا نسل کے منقطع ہو جاۓے کے وقت تک کے لے ملتوی کر دیا 
گیا ےہ ۔ 

۳۲ ۔ جو وقف واقف کی زندگ میں تکمیل پا چکا هو منسوخ نہ کیا 
جا سکے کا ۔ البتھ وقف بذریعه وصیت واقف ک موت سے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ کیا جا سکتا ھے ۔ 

۳ ۔ () واقف اس اس کا مجاز هوگا کہ وقف کی تولیت اہی ذات 
یا کسی دیگر فرد یا افراد کے لے بالترتیب مخصوص کر دے ۔ 

() تولیت کی عدم صراحت ی صورت میں واقف وقف کا متوی تصور 
ہوگا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حاکم وقف کو 
حاصل ھوکا۔ 

۳ ۔ وف کی تولیت کا ایسا شخص (خواہ مد هو یا عورت) مستحق 
ھوکا جو عاقل و بالغ ھوء فسق و فجور کے ساتھ معروف نه ھو؛ امین هو 
اور انتظامی قدرت رکھنے والا هو خواء بذات خود یا بتوسط الب ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





متوئی کی معزولی 
اور تقر جدید 


جائداد موقوفعیق 
منتقلی وغیرہ 


جانشین مقرر 
کرتے کا اختیار 


قرضہ کا اختیار 


وف م 
۵۔ اگ ر کوئی متوی فرائض تولیت انجام دی کا اھل نہ ہو تو 
عدالت معقول وجوەہ کی بناء پر موجودہ متولی کو علیحدہ کرنے کی نمجاز 
وگ ۔ لیکن متولی مقر رکرۓ وقت عدالت حتی الامکان واقف کی منشاء کا 
لحاظ رکھے گی اور جہاں تک ممکن ھوگا واقف کے اعل خاندان میں ہے 
کسی موزوں شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔ 
٦۔‏ () بلا ھدایت صرج یا بلا اجازت عدالت جائداد کا متولی 
جائداد موقوفە کو فروخت ء رھن ء تبادلہ یا کسی دیگر طریقے ہے منتقل 


کمرۓ کا مجاز نہ ہوگا بجز اس کے کہ وہ وقف تاہے کے ذریعه بصراحت اس 
کا جا زکیا گیا ہو ۔ 


(ء) اگر جائداد موقوفہ سکنی هو تو وق نابے میں کسی برعکس 
ہدایت کی غیر موجودگی میں متولی اس کو زیادہ ہے زیادہ ایک سال کے 
لیے کرایە پر اور اگر زرعی هو تو تین سال کے لیے لکان پر دینے کا مجاز ے ۔ 
اس ہے زیادہ عرصے کے لیے عدالت کی اجازت حاصل کرنا ضروری ھوگی ۔ 

“۱۹ _ وقف نامه میں کسی برعکس مدایت کی عدم موجودی میں ہر 
ایک متولی بجالت رض الموت اپنا جانشین امزد کرتۓ کا مجاز متصور کیا 
جائۓے گا مگر لازم ھے کہ کوئی متولی بجالت صحت اپنی زندگ میں عہدۂ 
تولیت کسی دوسرے کو منتقل کرئنۓ کا مجاز نہیں ۔ 

۸ ۔ تاوقتیکہ وقف امہ میں صریج اجازت موجود نہ ہو ؛ کوئی متولی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
جاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجہ ہے قرضه لے لیا هو تو ضرورت ثابت 
هوے پر عدالت قرضہ جائز ہونۓے کے متعلق بعد میں بھی منظوری دیئے کی 
مجاز هوگی ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


ن جموعة قوائیں اسلام 
معاوضۂ متویق ۹ ۔() واقف کے لیے جائز ےہ که وہ متولی اور اس کے جانشینوں 
کو مقروہ معاوضہ لینے کا جا زکر دے ۔ 

(م) لیکن اگر متولی کے لیے وف امہ میں کوئی معاوضهہ مقر رکیا 
گیا ہو تو بجز پہلے متولی کے او رکوئی متولی ما بعد بلا حکم عدالت اس کی 
وصول یاں کا مستحق تہ ہوکا بشرطیکە وقف نامه کی عبارت ے واقف کا 
منشاء اس کے خلاف نه ظاھر ھوتا هو ۔ 

(+) جس مقررہ معاوضہ کے لینے کا واقف تۓ بذریعہ وقف نامہ متولیل 
کو مجا زکر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آمدنی سے وصول کرۓ کا مستحق 
ھہوگا لیکن اس وصول یاى کی وجہ ہے اس کو جائداد موقوفہ میں ایسا حق 
حاصل نہ ھوگا کە جائداد موقوفہ اس کے خلاف کسی ڈگری میں قرق یا 
فیلام کرائی جا سکے ۔ 

(م) اگر وقف ناہے میں کوئی معاوضه مقر نہ کیا گیا هو تو متولی ک 
درخواست پر عدالت اس کو مقر رکر کے وصول کرنےۓ کا جا زکرسکتی ھے ۔ 

متولل کے تصرفات ٣۰١٢‏ _(ر) متولی کے لیے ایسے تمام تصرفات جائز ھوں گے جو قیام 
وقف کی مصلحتوں پر مہنی ھوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے خخالف 
نە هوں ۔ 

(ہ) اگ ر کوئی شخص بلا کسی استحقاق و اختیار کے جائداد موقوفه 
کا انتظام کرۓ لگے تو وہ از روۓ قانون ”امین“ (ٹرسٹی) متصور هوگا 
اور وقف کے سلسلے میں اپنے جمام افعال کا ذمه دار اور جواب دہ ھوگا ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 


”تانون“ ایک یوانی لفظ ھے جو سریانی کے ذریعه عری میں آیا اس کے اصلی 
معبی ”مسطر“ کے ہیں ۔ بعد میں یہ لفظ قاعدۂ کیہ کے معنی میں استعبال ہونےۓ لگا ۔ 

'قانون“ اپنے عام اصطلاحی معنی میں ”باہمی سلوک اور روابط کے جموعۂ 
اقدار“ کا ام ےہ جب کهہ اپنے قدیم معنی میں ”ہل حکومت کی سرضی اور فرمان“ 
کا دوسرا ام قانون تھا ۔ 

زمانه قدیم میں لفظ ”قانون“ کا اطلاق دیی اسور اور دئیاوی تعاملات دونوں پر 
هوتا تھا لیکن بعد میں مغری اقوام کے فلسفه قانون کے تحت اس کا استعال دنیاوی معابلات 
کہ لیے حکوست کے وضع کردہ قواعد کے ساتھ مخصوص ھوکر رہ گیا ۔ چنانیە قانون اپنے 
موجودہ معنی میں انسانی زندگی کو منضبط کرئنے کے لیے قواعد و ضوابط کے اینے مجموعہٴ 
کا ام ہے جو افراد کی رضامندی ہے م تب کیا جاۓ اور حکومت اہے نافذ کرے ۔ 
فقه کی تعریف : 

شرع اسلام میں ”قانون“ کے بجاۓ ”فقه“ کا لفظ استعال کیا جاتا مے ۔ ”فقه“ 
کے لغوي معنی ”سمجھ“ کے ہیں ۔ شرع میں ”فقه“ اس فہم خاص ہے عبارت ہے جو 
کتاب اللہ اور سنت رسول سے حاصل ہو ۔ کتاب ”توضیح؟ میں لکھا ے که 
اىام ابو حنیفه کے وقت میں فقه کا لفظ احکام ظاھر و باطن دونوں کے لیے تھا“ ایعنی فقد 
کی اصطلاح دینی امور اور دنیاوی معاملات دونوں کے لیے استعال ہوتی تھی ۔ چنانیہ 
فقہ اپنے وسی معنی میں اس علم کا نام تھا جو ایک مسلإان کے خدا کے ساتھ ؛ اپنے اور 
دوسروں کے ساتھ پاۓ جانۓ والے تعلقات ظاہری و باطنی کے احکام یبان کرتا ے ۔ 
اسی لیے امام ابو حنیفہ رحمةالقہ عليه ۓ فقه کی تعریف ”معرفة النفس مالھا و ما علیها“ 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


۸۳۰۳ جموعة قوائین اسلام 
کے الفاظ میں ببان کی تھی جس کا مطلب ھے کہ فقہ نام ھے ان احکام کے جاننے کا جو 
نفس السانی کے لیے مفید اور سضر ہیں چنانچہ اسی لیے امام صاحب نے اس کا نام 
'فقه اکبر“ رکھا جس کے دائرہ میں عقائد اور اخلاق بھی تھے ۔ لیکن بعد میں لفظ 
”فقه“ کا اطلاق فقط احکام عملی پر ہوۓ لگا ۔ 

امام غزالی الشافعی (متوق ۵.جھ) ۓے اپنٔی کتاب ”المتصفول من علم الاصول“ 
(صفحات ٛ۔م) میں لکھا ے کە ”اھل الوضع (یْی اھل لغت) کے نزدیک فقه عبارت ے 
علم و فہم ے کم فلاں شخص جانتا ے نیک اور برائی کو اور اس کو سمجھتا ے 
لیکن علاء کے نزدیک فقہ عبارت ھے جاننے سے احکام شریعت ثابتہ کے ء واسطے افعال 
مکلفین کے خاص کر جیسے واجب ء ممنوع ؛ جائز ء مستحب ؛ مکروہ اور یہ که معامدہ 
صحیح ے یا فاسد یا باطل اور یه که عبادت ادا ھوئی یا قضا اور اس کے مائند“ ۔ 

امام علاء الدین الکاسانی الحنفی (متوق ے۸یھ) ۓے اپنی کتاب ”یدائع الصنائع ق 
ترتیب الشرائع“ (جلد , صفحہ م) میں لکھا عے کہ القہ اور اس کی صفات کے علم کے 
بعد علم فقہ ے افضل کوئی علم نہیں ۔ جس سے حلال و حرام اور شرائع و احکام کا علم 
حاصل ہوتا عہ جس کے واسطے اللہ نے رسولوں کو بھیجا ؛ کتابیں نازل فرمائیں اور 
اس آدو بلا معاونت سمع (قرآن و حدیث) حض عقل کے ذریعہ نہیں پہچانا جا سکتا ۔“ 

اصول فقه ک مشہور کتاب ”توضیح“ برحاشیةۂ تلوع (صفحه )١‏ کے 
مصنف صدر الشریعت عبید اللہ ابن مسعود الحنفی (متوق ےمےھ) نے فقہ کی تعریف اس 
طرح کی ھے کہ ”فقہ جاننا ہے کل احکام شرعی عملىی کا جو بذریعه وحی ھم پر ظاھر 
ہوکئے اور وہ احکام جن پر اجاع منعقد ھوگیا ء ادله شرعیه سے ء بشرطیکہ ان ہے صحیح 
نتائج اخذ کرۓ کا ملکه عو“ ۔ 

سید شریف جرجانی نۓ ”التعریفات“ میں لکھا ھے که فقه اپنے لغوی می میں 
غرض مشکلم کو اس کے کلام سے سمجھنے سے عبارت ے ۔ 

اصطلاحی معنی میں احکام شرعی کا دلائل تفصیلىی سے جاننا ”'فقه“ حے ۔ آج کل 
یہی تعریف مشہور ےہ ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 





مقدمهہ ۸۳۳ھ 

فقه اور شریعت کا فرق ٭ 

شاطبی (متوق ۹۸۰ھ) نے اپنی کتاب ”الموافقات فق اصول الشریعة“ (جلد ؛ 
صفحه ۸ہ) میں شریعت اور فقه کے درمیان فرق کرے ہوئۓ لکھا ے کہ ”شریعت 
مکلف (جن پر احکام شرع نافد هو سکتے ھیں) اشخاص کے افعال و اقوال اور اعتقادات 
کی حد بندی کرق تھے ... . (جب کھ) فقہ اعتقادات سے بحث نہیں کرت ۔ یه موضوع 
علم کلام اور توحید کا ے ۔“ 

اسی طرح بد بن علىی التہانوی نے اپنی کتاب ”اصطلاحات الفنون“ (جلدا ؛ 
صفحہ ۵ ۳ہ۸) میں لکھا ےہ کہ شریعت وہ ے جو اللہ تعالول ۓ اپنے بندوں کے واسطے ان 
احکام کے بارے میں بنائی جن کے ساتھ انبیاء علیہم السلام (دنیا میں) آئے ۔ جن احکام کا 
تعلق ”کیفیت عمل“ کے ساتھ ہے ان کے واسطے علم فقہ کی تدوین کی گئی ۔ لیکن جن 
احکام کا تعلق ” کیفیت اعتقاد“ کے ساتھ تھا ان کے لیے علم کلام کی تدوین کی گئی ۔ 

دراصل ”شریعت؟“ عام ہے اور ”فقھ“ خاص ے ۔ بالفاظ دیگر فقه شریعت کا 
ایک حصه ہے ۔ اس علم کے ذریعه انسان یه معلوم کر سکتا ے که کون ہے افعال جائز 
میں اور کون ہے ناجائز اور کن افعال کا کرنا اس پر واجب ہے او رکون ہے افعال 
ممنوع ہیں ۔ آج کل کی قانونی زبان میں یه کہا جا سکتا ہہ کہ فقہ اس علم کا نام ےہ 
جو انسان کے اعال و افعال کی آزادی کی وسعت اور حدود سے بحث کرتا ےہ ۔ اور یہیں 
ہے فقه کا لفظ اپنے جدید تصورات کے تحت قانون (۷ھ10) کا مترادف ہے ؛ کیوں که 
قانون بھی انسانی اعال کی حد بندی کرتا ىے ۔ ھارے عہد میں اسلامی قانون ک اصطلاح 
دراصل اسلامی فقہ کے لیے استعمال ہوتی ےہ نہ کہ اس ہے علیحدہ ۔ بلکھ بعض اوقات لفظ 
"شریعت“ بھی قانوں کے معنی میں استعال ہوتا ےہ ۔ مثلا ”شرائع الاسلام“ 
قوانین اسلام کے معنی میں آتا ے ۔ 
احکام شریعت کی تقسم : 


علاء احناف ۓ شریعت اسلام کی حسب ذیل تقسم کی عے : 
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۳۴ھ" جموعة قوائیت اسلام 
() اعتقادات ء آداب (اخلاق) ء عبادات ۔ 
() ععاملات ء عقوبات ۔ 
علاۓ شافعیه اس کی تقسم یوں کرتے یں : 
() عبادات (ان کا تعلق آخرت ہے تھے یعنی ان کا نتیجه آخرت میں هوۓے 
والا ے) ۔ 
() مناکحات (نکاح ء طلاق ء مہر ء نفقه ء وراثت وغیرہ) 
(م) معاملات (دیوانی قوانین) 
(م) عقوبات (فوجداری قوانین) 
فق اسلام یا قانون اسلام (اپنے معروف معنی میں) آخر الذکر تین امور یعنی 
مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات پر مشتمل ے جن کا تعلق امور دنیا نے ہے یعنی ان 
کا اثر اور نتیجه دنیا ھی میں ثابت ھوتاے ۔ 


فقہی احکام کی تقسم : 

المجلّة الاحکام العدليه ی دفعہ ؛ ہیں لکھا ے کہ فقہ ایک ایسا علم ےہ جس 
کہ ذریعه ہے شریعت کے عملی اور فقہی مسائل کو سمجھا جا سکے ۔ ان مسائل کا تعلق 
یا تو اسور آخرت ہے ھوکا یا اسمور دئیا ہے ۔ جہاں تک اسور دنیا کا تعلق ھے ان کو 
فقه اسلام میں تین قسموں میں تقسم کیا گیا ھے : 

() مناکحات ۔ (م) ععاملات ؛ اور (م) عقوبات ۔ 

مختلف اصطلاحیں ٤‏ 

آج کل عرب ممالک میں ”مناکحات“ ہے متعلق احکام کے لیے بالعموم قانون الاحوال 
الشخصیہ کی اصطلاح رای ھے جب کہ معاملات کے لیے قانون المدنی اور عقوبات کے لیے 
قانون الجنائی کی اصطلاحیں رواج پا چکی ہیں ۔ هند و پاکستان میں الگریزؤں کے تسلط کے 
زیر اثر سسلانوں کے منا ”شحات ہے متعلق احکام کے لیے شخصی قانون (18۷۷ )۶٥٥٥٥٥٢٢‏ کى 
اصطلاح راع عوئی جو دراصل فرائسیسی اصطلاح (٥ا٥د )٢۶ 5ا٥٤0 ۶٥۲٥١٥۵‏ ے ماخوذ 
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متدميه ٥۵ہ‏ 

تھی ۔ پاکستان میں شخصی قوائین کی جگە عائلی قوائین کی اصطلاح اختیارکی گئی ھے ۔ 
بُرصغیں میں برطانوی دور حکوست میں فقہ اسلام کا نفاذ : 

غیر منقسم ھندوستان پر انگریزوں کے غلبه و اقتدار کے بعد معاملات و عقوبات 
(جن کو جدید قانونی اصطلاح میں دیوانی و فوجداری قوائین کہا جا سکتا ے) کے تعلق 
سے انگریزوں ۓ اپنے بناۓ هوۓ قوائین نافذ کے جن کی بنیاد برطانوی قانون عامه 
پر تھی البتہ مناکحات (جسں کو شخصی قانون کا نام دیا گیا) کے باب میں هندو۔ :ان 
میں بسے وا ی اقوام کے سلمه رواج (۸0٥الا٥)‏ کو قانونی حیثیثٹ دی کی ۔ مگر 
ے۳ءع میں شخصی قانون شریعت ء اطلاق ایکٹ کے ذریعے بعض شخصی امور مثل 
لکاح ء طلاق ء نفقه ء مہر ء به ء وراثت ء و جانشینی (علاوہ زرعی اراضی کے) سے متعلق 
امور میں یه قرار دیا گیا کہ اگر فریقین مسان ھوں تو ان کا شخصی قانون افذ العمل 
قرار پاۓ گا ء بشرطے کە وہ کسی ایکٹ کے ذریعه تبدیل یا منسموخ نە کر دیا گیا 
ہو ۔ اگرچہ ھندوستان کے سسلانوں کی عائلی زندق کے ان اسور پر جن کی صراحت 
ے۹۳ ع کے مذ کورہ بالا قانون کے تحت کر دی گئی تھی معیئە حدود میں شخصی قالون 
اسلام کا اطلاق کیا جاتا تھا (مگر وہ زندگی کے دوسرے معاملات اور جرم و سزا میں 
کلیتاً انگریزی قانون کے تابع تھے اور آج آزادی کے اکیس سال بعد بھی اسی قانون کے 
تانىع ھیں) لیکن مسلانوں کے عظمم فقہی سرمایہ سے لا علمی یا براۓ نام واقفیت کے ہب 
عائلی زندگی ہے متعلق امور میں جو قانون مشکل ہو کر سامنے آیا وہ اپنی اصل هھیثت 
کے اعتبار سے مکمل طور پر ئە شرعی تھا اور نە غیر شرعی ۔ اس کو ”اینگلو حمڈن لاء“ 
کا نام دیا گیا ۔ 

تقسم ند کے فوراً بعد پاکستان کے مسلانوں کا يہ مطالبه شدت پکڑ گیا کھ 
یہاں اسلامی قوائین نافذ کے جائیں ۔ بعد ازاں اس مطالے اور قومی تقاضے کو دستوری 
حیثیت بھی دے دی گئی ۔ 


موجودہ دستور میں اس اس کی صراحت کی گئی ےک جو قوائین دستور کے تحت 
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۸۸۳۰ جموعه قوائیرت اسلام 

عطا کردہ بنیادی حقوق کے خلاف ہوں گے یا خود دستور پاکستان سے متصادم عوں 
کے عدالتیں انہیں باطل اور غیر نافذ قرار دے سکتی یں لیکن اسلامی جمہوریہ پاکستان 
کے دستور میں اس اص کی کہیں صراحت نہیں پائی جاتی که وہ قوانین جو قرآن پاک و 
سنت کے خلاف هوں ان کو بھی عدالتیں باطل اور غیر نافذ قرار دے سکتی ہیں ۔ 


اگرچہ دستور پاکستان ء +ہو ع کے تحت قانون سازی کا پہلا اصول یه تسلمم کیا 
گیا ے کہ کوئی قانون اسلام کے منا نہ ہونا چاہیے لیکن آرٹیکل ہ (ہ) کے تحت 
عدالتوں میں کسی قانون کے جوا زکو اس بناء پر چیلنچ نہیں کیا جا سکتا که وہ قائون ء 
قانون سازی کے (مندرجھ) اصولوں کو نظر انداز یا ان کی خلاف ورزی کرتا ہے یا 
کسی اور سبب کی بناء پر قانون سازی کے اصولوں کے مطابق نہیں ھے ۔ بالفاظ دیگر 
ملک کی اعلیل عدالتیں اگر اس نتیجے پر پھوپچ جائیں کہ کوئی قانون خلاف شرع اسلام 
ےہ تو وہ اس بناء پر ملک کے کسی قانون کے متعلق خلاف اسلام ہوۓ کے بارے میں 
حرف زنی کی مجاز نہیں ۔ چنانچہ پاکستان سپریم کورٹ نے بمقدمہ علىی نواز گردیزی 
بنام هد یوسف (ي ایل ڈی مہ وع سپریم کورٹ صفحہ ج) عائلی قوانین آرڈیننس 
کی دفعدے پر اس کے اسلام کے مطابق (یا غیر مطابق) ہونے پر راۓ دینے ہے احتراز 
برتا ھے ۔ اس تقیید و پابندی ہے جہاں کچھ فوائد مقصود ہیں وہاں ةانون کے 
سرچشموں میں سے ایک سرچشمہ خشک ہوتا معلوم هوتا ہے ۔ 
فقہ اسلامی کی تدوین جدید م 

اس صدی کے آغاز میں عالم اسلام میں ”فقہ اسلامی کی تدوین جدید“ ک جو 
تحریک شروع ہوئی تھی وہ گذشتہ ریم صدی میں خوب پھیلی اور اکثر عرب مالک میں 
مسلم پرسنل لاء مدّون ھوا اور باضابطہ پارلیان ے منظور هو کر افذ کر دیا گیا ۔ لیکن 
برصغیں ہند او پاکستان میں ٹنسیخ کا ے متعلق ایک غیر بوط اور ختصبر کتاب 
حضرت مولانا اشرف علىی تھانویدر کی الحیلة الناجزہ کے سواۓ کوئی باغابطہ علمی 
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مقدمهةه ے۸۳ 

اس ناچیز ۓے ”فقہ اسلامی کی تدوین جدید“ کے منصوے کے تحت "مجموعہ قوانین 
اسلام“ کی تالیف کا جو کام گزشتہ پاب سال قبل مہو ع میں شروع کیا تھا وہ بحمد الله 
برّصغیں ہند و پاکستان میں بنظر استحسان دیکھا گیا۔یه اس موجب اطمینان ہے کهھ 
موّلف کی ناچیز سساعی بار آور هو رھی هیں ۔ اور انشاء القهالعزیز وہ دن دور نہیں؛ جب 
پاکستان میں شخصی قانون سسلانان (مسلم پرسنل لاء) کو مکمل آئینی اور قانونی صورت 
دینے کے لیے سرکاری سطح پر ضابطه بند (89ذ۵٥٦٤)‏ کیا جاۓ گا تو یه ”جموعه“ ملک 
کی وزارت ھاۓ قانون اور قانون ساز اداروں کے لیے رہ نما اور مددگار ثابت ھوگا ۔ 

اس ے قبل مجموعه ھذا کی دو جلدیں اشاعت پذیر ھوچکی ہیں ۔ پہلی جلد میں نکاح؛ 
سہر اور نفقه زوجہ اور دوسری جلد میں طلاق و عدالتی تفریقء خلع مہاراتہ ظہار ایلاء 
ولعان اور عدت ے متعلق قوائین اسلامی کو مدون شکل میں پیش کیا گیا ہے ۔ ان 
دونوں جلدوں میں مندرجہ بالا موضوعات پر ہم دفعات نب کی گئیں ۔ اس جلد 
میں رن دفعات ھیں ۔ اس طرح دفعات کی کل تعداد ..م ہو جاتیق ے ۔ یه اور آئندہ 
سرتب کی جانے وا ی دفعات انشا اللہ ایک خاکہ کے طور پر پاکستان میں اسلامی 
قانون سازی میں ممد و معاون ثابت ھوں ػی ۔ 

جلد ھذا حسب ذیل پاب ابواب پر مشتمل ہے : 

(ر) سب اولاد (م) حضانت '(م) نفقہ اولاد و آباء و اجداد 
(م) بد اور (م) وقف۔ 

حسب سابق مجموعۂ ھذا کی ترتیب و تدوین کے دوران اس اس کو بطور خاص 
پیش نظر رکھا گیا ہے کہ قرآن و سنت اور مستند فقہی کتب ہے استفادہ کے ساتھ ھی 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلوں کا بھی ذکر کیا جاۓ کیونکہ موجودہ عہد میں اسلامی 
قانون کے ختلف پہلوؤں ک جس انداز ہے تعبیر کی جا رھی ھے اس کی جھلکیاں ان فیصلوں 
میں یقینا نظر آتی عیں ۔ 


قوائین اسلام کی تدوین جدید ی اس کوشش میں جھے کس حد تک کامیاں حاصل 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


۸۳۴۸ جموعۂ قوائین اسلام 
ہوئی ےے اس کا صحیح فیصلہ قارئین کرام ھی کر سکتے ہیں لیکن میں اس قدر عرض 
کر ۓکی ضرور جرأت کروں کا کہ میں نۓ ان تالیفات کے ذریعہ مذھب اسلام ء اسلامی 
جمہوریە پاکستان ؛ عالم اسلامی ؛ ادب اور اردو زبان کی حقیر خدمت با لاۓے ی 
پر خلوص کوشش ضرور کی ہے۔ے 
دعائیں دیں سے بعد آۓ والے میری وحشت کو 
بہت کانٹے نکل آۓ مرے مراہ منزل سے 

یه جلد ء جیسا کہ اوپر عرض کیا گیا ء پاٹ ابواب پر مشتمل ہے ۔ ذیل میں 
ھر باب ہے متعلق چند سطور بطور اجال قلم بند ھیں ۔ 
| کیسواں ہاب ع 

یه باب سب اولاد کے موضوع پر مشتمل ہے اس باب میں اھم مسثله زائد ہے 
زائد مدت حمل کا ھے ۔ اسلامی قانون میں زائد ے زائد مدت حمل کے بارے میں تین 
نظرے میرے مطالعه میں آئۓ ۔ پہلا نظریہ حضرت عاآئشه کی روایت پر مبنی ہے جس میں 
حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال بیان ى گئی ے ۔ دوسرا نظریه امام مالک ء امام شافعی 
اور امام احمد بن حنبل رحہم اللہ تعالیلٰ اور چند تابعین کے اقوال پر مہنی ےہ جس میں 
انٹہائی مدت حمل چار سال ہے سات سال تک بیان کی گئی ھے اور تیسرا نظریہ طبی 
تجربات اور عام سشاھدات پر سہنی ے جس کی متابعت میں عرب مالک میں انتہائی مدت 
حمل ایک سال قرار دی گئی ے جو دراصل قیاس پر قائم ہے ۔ راقم الحروف ۓے انتہائی 
غور و فکر نیز متعدد علاء و اطباء ہے مشورے کے بعد پہلے نظریه کو راجح قرار ذیا اور 
اس پر متعلقة مسائل کی بنیاد پرکھی ۔ اس کی چند در چند وجوہ ہیں : 

۔ حضرت امام مالک اور شافعی اور زھری وغیرہ کے جو اقوال ہم تک پہوفنے 
ہیں ان میں مدت حمل م سے لے کرے سال تک بیان کی گئی تھے جو انتہائی ادر الوجود 
ہے ۔ نیز اس کی بنیاد خود ان حضرات کے اپنے مشاھدات یا اس زماله میں پیش آۓے 
والے واقعات پر ےہ ۔ اس کے مقابلے میں حضرت عائشہ کی روایت ایک صحابیه کا مستند 


(۸۸۷۸٥۱۴۱٥۲. 


معآبة ظ۸ 


قول حے ۔اکثر ائم حدیث وفقد اس امس میں متفق میں کہ صحاىی کے قول پر حکم 
شرعی کی بنیاد رکھنا قیاس کے مقابلۓ میں واجب ےہ ۔ چنانیہ .امام ابو حنیفہ کے احکام 
شرعی کے اصول استخراج کے بارے ‏ میں ابن عبدالبر ۓے سفیان ثوری سے روایت کی 
کہ ”سفیان ثوری نے بیان فرمایا ہے کہ میں نۓ ابو حنیفه کو یہ ککہتے ہوئۓ سنا نے کەہ 
میں حکم شرعی کے لیے سب ہے پہلےکتاب اللہ کو لیتا ھوں ء جب میں‌کتاب الہ میں حکم 
شرعی نہیں پاتا تو سنت رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلم کو اختیا رکرتا هوں ۔ اور 
جب میں کتاب و سنت میں حکم شرعی نہیں پاتا تو صحابه رسول کے قول کو لیتا ھوں ۔ 
اور اگر صحابہ کے متعدد اقوال ھوں اور ان میں باھم اختلاف هو تو میں جس صبحلی 
کے قول کو چاھتا هوں اختیا رکرتا ھوں اور جس صحالى کے قول کو چاھتا هوں اختیار 
نہیں کرتا ۔ لیکن میں ان (صحابه) کے قول سے غیر صحابہ کے قول کی طرف نہیں جاتا _“ 
(الانتضاء مطبوعہ مصر صفحہ ۲م ) یعنی امام ابو حنیفه کتاب و سنت کے بعد قول صحای 
کو حکم شرعی کی بنیاد قرار دیتے ہیں ۔ چنائچہ اگر کسی مسئلہ میں کتاب و سنت ہیں 
کوئی حکم موجود نہ هو مگر صحاى کا قول موجود هو تو اىام ابو حنیفه کے نزدیک 
وہ حجّت ھوگا او رکسی غیر صحاى کا قول یا راۓ قابل اعتبار نہ ھوگی ۔ 

امام قرشی نے بھی ااجواھر المضیثة کے حاشيه میں فرمایا ہے کہ ”جب کسی 
سشلے میں حدیث صحیح وارد ھوق تو امام ابو حنیفہ اس حدیث صحیح کا اتباع فرماۓے 
اور (حدیث صحیعہ کی غیر موجودگی میں) اگر صحابہ یا تابعین کی کوئی روایت موجود 
ہوتی تو اس کا اتباع فرماے تھے (حدیث صحیح یا قول صحایه یا تابمین نہ ھوۓ کی 
صورت میں) قیاس سے کام لیتے تھے ۔ اور قیاس بھی وہ جو احسن یعنی سب ہے بہتر هو ۔ 
اور کسی صحابی کے قول سے حجت لانا اس وقت ہوتا ہے جب کہ اس میں قیاس کو 
دخل لە ہو“ ۔ نیز امام سرخسی نۓ اپنی کتاب ”اصول“ (مطبوعه حیدرآباد دکن جلد ‏ 
صفحه ۱۰ م) میں لکھا ےہ که ”ہھارے اصحاب متقدمین اور متاخرین میں اس معاملے 
میں کوئی اختلاف نہیں که کسی ایک صحاى کا قول مارے نزدیک حجت تے اور اس 
معاملے میں معرفت حکم شرعی کے لیے قیاس کو دخل نہیں عو سکتا ۔ اور بھی صورت 


(۸۷۸٥۸۶٥٢. 


۸۴۰ جموعة قوائیی اسلام 
مقادیر کے معاملے میں ےہ جن کو راۓ سے نہیں پہچانا جاسکتا ۔ اس سیب سے ہم لے 
حضرت علىی کا قول کە مہر کی کم ا زکم مقدار دس درھم ہے اختیارکر لیا ۔ یز حضرت 
انس کے قول کو کہ حیض کی کم سے کم مدت تین یوم اور زائد ے زائد دس یوم ھے ؛ 
اختیار کیا؛ نیز عژان بن ای العاص کے قول کو کہ نفاس کی مدت چالیس یوم ھے اور 
حمل کی زائد ے زائد مدت کے بارے میں حضرت عائشه کا قول کہ اس کی زائد سے زائد 
ہدت دو سال ھے اختیار کر لیا ۔ اس کا سبب یہ ہے که کوئی شخص ان (صحابه) کے 
بارے ہیں یە گان نہیں کر سکتا که وہ اپنے قول میں ھرزہ سرائی کریں گے ۔ چنانچہ یه 
اس جائز نہیں ے کہ ان (صحابه) کے قول کو حکم شرعی کے مقابلے میں کذب (جھوٹ) 
پر حمول کیا جاۓۓ ۔ 

امام سرخسی نۓ اس قاعدۂ شرعی کی وضاحت کرتے ھهوۓ لکھا ے کہ ”شریعت کا 
طریقه ان نصوص کے ذریعہ جو ہم تک پہونچا ے وہ انھیں صحابہ کے ذریعہ پہنچا ے 
چنانچہ ان کے قول کو جھوٹ پر محمول کرۓ میں ان ی ذات اور قول کا فسق کے ساتھ 
(ابت هونا) لازم آنا ے ۔ اور یہ اس ان کی روایت کو باطل کرتا ے ۔ لہذا اب جو 
امس باق رھا وه یا تو صحابه کی راۓ عے يا اس ذات سے ساعت پر سی ےہ جس 
پر وحی نازل ھوق تھی ۔ اس باب میں (احکام شریعت میں) راۓ کو دخل نہیں ء اس 
لیے صحلى کے قول کا سماعت پر سبنی هونا متعین هو کیا ۔ چنائچہ اس صحاى کا فتوعا ھر 
حالت میں حضور صلى اللہ عليه وآله وسلم ہے روایت کا درجه پا گیا ۔“ 

علامهہ بزدوی نے اپنی کتاب اصول الیزدوی (مطبوعہ کراچی) کے باب 
”متابعت الصحابه“ میں لکھا ھے که ”بردعی نے کہا ھے کہ صحاى کی تقلید واجب 
سے اور اس کی بناء پر قیاس کو ترک کیا جاۓ کا ۔“ (صقفحه م) اور ”امام سرخسی 
ے کہا ھے کہ صحاى کی تقلید واجب نہیں عے مگر اس مسئلے میں جس میں قیاس کے 
ذریمه حکم شرعی کا ادراک نہیں کیا جا سکتا“ (صفحهہ ممم) پھر علامة بزدوی نے 
کہا ھے کہ ”بھر حال جس مسئلے کو قیاس کے ذریعے متعین نہیں کیا جا سکتا اس مسئلے 


(۸۷۸۱۴۱٥. 





مقدمهة ۰۱۷گ۸۸ 


میں صحابہ کے قول پر عمل لازسی هو گیا اور قول رسول القہ صلی القہ علیہ وآلہ وسلم 
کی جاہب ہے واقفیت پر محمول کیا جائۓۓ گا ء کیونکہ صحانى کے لیے اس قول کی اور کوئی 
وجہ نہیں هو سکتی ال یه کە وہ (قول) جھوٹ تصور کیا جاۓ اور یه تصور کرنا باطل 
ھے ۔ اس لیے اس قول پر عمل کرنا لاحاله واجب هو گیا ۔ (صفحه ہمء) ۔ 

چنا چہ يیة سسشئلهہ اصول حدیث اور فقه کے اکثر ‏ ا مہ کے نزدیک متفقہ ے کہ 
ایسے امور میں جن کا تعلق حکم شرعی تقدیری سے ہو صحاى کا قول اجتہاد کے بجاۓے 
حضور صلی اللہ عليه وآله وسلم ہے سباعت پر مہنی خیال کیا جاۓ کا ۔ اگر اس اصول سے 
اختلاف کیا جاۓ تو پھر سستند موقوقھ اور ماسلہ احادیث کے سارے ذخیرے سے 
دست بردار ھونا لازم آۓگا ۔ اور اس طرح وہ فقہی مسائل جو ان احادیث موقوفه یا 
مرسلہ سے مسستخرج ہیں ء ان کی بنیاد متزلزل هو جاۓ گی ۔ 

ہ ۔ بعض عرب مالک میں راب الوقت قوائین کے تحت انتہائی مدت حمل ایک 
سال قرار دی کئی ھے گر اس کی بنیاد طبیب شرعی کے فتوے ء شواھد اور روزسہ پیش 
آے والے واقعات پر هے جو متغیر اور متبدّل ھوتے رھتے هیں ۔ لہذا قطعی طور پر یه حکم 
کیولکر لگایا جا سکتا ے کہ ایک سال ہے زائد میں پیدا ھوۓ والا بچہ جائز النسب نە 
ہوکا ؟ جب کم ایسی مثالیں کم ا زکم خود اطباء کے علم میں آئی ہیں کہ بچە سر ما 
ےا ماہ یا وم ماہ میں پیدا هواے ۔ البتہ راقم الحروف نۓ دو سال انتہائی مدت حمل 
کے ساتھ چند قیود و شرائط کا بھی ذکر کیا ھ ۔ مثاٍ يہ کہ قرآئن حمل ہوں اور 
شوھر یا اس کے ورثاء انکار و تکذیب نە کریں یز یه کە معتدۂ طلاق یا وفات ھوۓ 
کی صورت میں عورت ۓ اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نە کیا هو ۔ 

٣‏ ۔ حمل کی کم ہے کم مدت چھ ماہ ےہ جو قرآن پاک ہے ثابت ہے ۔ اور حمل کا 
چھ ماہ میں پیدا هونا نو اور دس ماہ کے مقابلے میں یقیناً ادر الوجود بلکہ اندرالوجود 
ہھ ۔ لہذا انتہائی حمل کی مدت دو سال مقر رکرۓ میں حضرت عائشه ک روایت کی بناء پر 
عحض اس مدت کے نادر الوجود هوۓ پر کیوں کر تعجب کیا جا سکتا ے ؟ 


(۸۸۷۸۱۴٥٢. 


۸۴۰۳ھ جموعة قوائین اسلام 

یہاں یه اعتراض کیا جا سکتا ے کہ جب حضرت عائشہ کا قول امام مالک کے 
سامنے بیان کیا گیا تو انہوں ۓ اس کو تسلمم نہیں کیا ء اور فرمایاکە ”کون شخص کہھ 
سکتا ےہ کہ حمل کی انتہائی مدت دو سال تک ہے ! چنانیہ اگریہ قول حجّت ہوتا تو 
انام الک بھی انی راۓ سے مدت حمل چار سال نه فرمائۓے ۔ اس کا ایک سیدھا سادہ 
جواب یہ ے کہ امام مالک و شافعی کا قول م سال تک کا ے جو اگر دو سال آخری 
مدت حمل قرار دینے کے خلاف ے تو ایک سال قرار دے جاۓ کے بدرجۂ او خلاف 
عے ۔ والله اعلم 

بائیسواں باب ع 

یه باب حضانت اولاد ے متعلق ے اس میں عدالتوں کے استنباط کردہ اس اصول 
کو شرعاً درست قرار دیا گیا ہے کہ حضانت میں بنیادی اس ”بیچہ کی بہبود“ عے نیز 
یه که باپ کے مقابلے میں ایک مدت تک ہاں اور مادری رشته داروں کا حق فائقے۔ 
البته اس ضمن ہیں پاکستان میں کوئی جامع قانون ہوضوعه ( 8۷۷ا )58٥٤2:06‏ موجود 
نہ هوۓ کے سبب بعض اوقات جو دشواریاں پیش آتی ہیں ان کے حل کے لے ایک 
مفصل قانون بنائۓ کی طرف توجہ دلائی گئی ہے ۔ 
آٹئیسواں باب ع 

یه باب تفقه اولاد اور آبا و اجداد پر مشتمل ے ۔جلد اول میں نکاح و مہر ک 
مناسبت ہے نفقةہ زوجہ ے متعلق شرعی احکام بیان کے جا چکے ہیں ۔ نفقہ اولاد و آباء و 
اجداد کے سلسلے میں بھی کوٹی قانون موضوعه موجود لہ هوۓ کے سبب بعض اوقات 
عدالتوں دو پیچیدگیوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ اس لے اس موضوع ہر بھی قانون سازی 
کی طرف توجہ دلائی کئی ھ ۔ 

ایک اور اھم بات جس کی طرف اس باب میں اشارہ کیا گیا ےہ وہ مرد پر 
غیر صحیح السسب(ناجائز)اولاد کے نفقه کی ذمه داریکا اطلاق ۓ ۔ پاکستان میں رابج الوقت 
قانون (دفعه ہرم ضابطه فوجداری) کے تحت ایک مرد کو غیر صحیح النسب اولاد کا 


(۸۱۴۱٥٢. 


مللامه ۳ھ" 
تفقہ دینے پر قانوناً جبو رکیا جا سکتا ے ء جب کم از روۓ شزع اسلام باپ صرف اپنی 
صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ہوا ھے ۔ اس سلسلے میں قانون کو ترمیم کرۓ 
کا مشورہ بھی دیا گیا ے ۔ 
چویسواں باب ع 

یه باب ہب پر عے ۔ اس میں سب ہے زیادہ ختلف فی مسثلہ ہبہ تفضیلىی کا ہے ۔ 
ہبڈ تفضیلی اس ہبہ کو کہتے ہیں کہ ہبہ کرۓ والا بلا مصلحت شرعی کسی اجنی 
کو کل جائداد به کر دے یا اولاد میں ہے ایک یا بعض کو اس طرح ہبہ “کرے کهھ 
دوسرے ورثاء کا حق (بلا مصلحت شرعی) متاثر ہوتا ہو ۔ اس ہسسئلے میں احناف کا 
نقط نظر یہ ے کہ مساوات اولی ہے لیکن اگ رکوئی شخص ایسا کرتا ے تو قانوناً 
جائز ھوگا البته ایسا کرۓ والا گناہ کار ہوگا ؛ کیونکہ وہ اپنی خالص ملکیت ہیں تصرف 
کرتا ہے جس کا وہ مجاز ے ۔ طاؤس ؛ احمد بن انیل ؛ اُحق بن راہویه ء امام بخاری ء 
اور بعض مالکیە ایسے عبه کو اجائز کہتے هیں ۔ امام شافعی اور حضرات شیعه اماميه ء 
حنفيه سے متفق یں ۔ امام مالک اور امام ابن حزم الظاھری ھب تفضیلی کے سخت حالف 
ہیں اور اہے باطل قرار دیتے ہیں ۔ راقم :الحروف نے پورے غور و فکر کے بعد ”بل 
مصلحت شرعی“ ایک ہائی سے زیادہ جائداد و الاک کے ہبہ تفصیلى کو جو کسی 
شرعی مصلحت پر مبنی نہ هو قابل ابطال قرار دیا ےہ ۔ (دفعه ہے ؛) ۔ جھے اس سسئلے 
میں شدید اختلاف راۓ کا اندیشہ ھے ء لیکن توقع ۓے کہ علاء کرام سسثلهہ کے تمام 
پھلوؤں پرغورکرے وقت موجودہ معاشر ے کو اپنی نظروں سے اوجھل نہ هوۓ دیں گے ۔ 
پھیسواں ہاب ع 

اس:باب ہیں ”وقف“ کے شرعی احکام بیان کے گئے ہیں ۔ وقفْ کے باب میں دو 
اھم سسئلے سامتے ‏ آۓ اھیں : ایک وقف کے لازنا دواسی ہوئنۓ کا اور دوسرا وقف 
على الاولاد کا ۔ مصر و لبہنان میں جو قانون سازی کی گئی ہے اس میں مسجد کے 
لیے وقف کے علاوہ جو وتف خیراتی مقاصد کے لیے کیا جاۓ کا وہ دوامی یا غیر ادوانی 
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گ۸۴۴ جموعة قوائین اسلام 
هو سکتامھے ء اور دونوں طرح درست ہھوگا ۔ لیکن وقف على الاولاد کے لے یە قانون بنا 
دیا گیا ےہ کہ وہ دوامی نہیں هو سکتا ۔ بلکہ اس کی زائد ے زائد مدت .ہپ سال یا وف 
کے بعد دو پشت تک ھوگ ۔ اس کے بعد وہ وقف ساقط ہو جاۓ گا ۔ اور جائداد ورٹاء میں 
بحصه شرعی تقسم ہو جاۓ گی ۔ میں ے وقف على‌الاولاد کے سئلے میں جدید نقطه نظ رکو 
اختیا ر کرۓ یا رد کرنے سے متعلق کسی نتیجے پر پہونینے کے لیے کتاب کی تدوین کے 
آخری مرحلے تک غورو خوض کیا لیکن کوئی حتمی فیصلہ نە کر سکا ۔ اس لیے 
اس باب میں حنفی مسلک کے بموجب احکام ی تدوین پر اکتفا کیا گیا مے ۔ حنفی 
مسلک کو اس خدشے کے پیش نظر منتخب کیا گیاکہ عجلت میں مرجوح نقطہ نظر 
اختیا ر کر کے اگر کوئی تجویز پیش کر دی گئی تو مبادا اسلامی قانون وقف میں الال 
واقع لہ ہو جائےۓ ۔ چنانیہ احکام وقف کو ء جیسا کہ وہ حنفی فقہ کی انتہائی مستند 
کتابوں میں بیان کے گئے ہیں ء جدید قانونی انداز میں تب اور مدون کر دیا گیا ھے ۔ 
یہاں یه اشارہ کرنا غیر ضروری نہ ھوکاکہ ہاری دونوں صوبائی حکومتوں ے 
اپنے اپنے وتف آرڈی نینسوں (: +۹ ۱ع اور ت٠‏ ذریعه اوقاف عامٰه کا انتظام 
و انصرام ؛ جن کو محکمہ اوقات اپنی تحویل میں لے لے ؛ اپنے ذمه لے لیا ے ۔یه ایک 
مناسب اقدام ے لیکن آرڈی ئینس مذکور بنیادی طور پر انتظامی اسور ہے متعلق ھیں ۔ 
مناسب ھوگا ء اگر حکمہ اوقاف بالغ نظر علاء کرام اور فقہ اسلامی ہے مناسبت رکھے 
والے ماھرین قانون پر مشتمل ایک خصوصی کمیئی کی تشکیل دے اور متعلقه حکومت 
کو ایک مکمل اور جامع قانون اوقاف افذ کرۓے کے سلسلے میں مناسب قانون سازی 
کے لے سفارشات پیش کرے ۔ 
ایک وضاحت : 
جموعد ھذا کی تالیف کے سلسله میں اس امس کی وضاحت ضروری ے کہ 
قرآن پاک و احادیث کے ماسوا ء بالعموم عری عبارتوں کا لفظی ترجمہ نہیں کیا گیا > 
بلک ان کے مطالب و معانی کو اردو کے پیرایہ میں بیان کیا گیا ے تاکھ قاری کے ذھن 
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مقدمهہ ۵ہ 
میں مطلب بخوی واضح هو جاۓ ۔کیولکہ اگر لفظی ترجمە کیا جاتا تو عری زبان کے 
اسلوب و بیان .۰ اردو قارئین کی اجنبیت اور اصطلاحات کی ہہتات نہ صرف اردو زبان 
کے حسن بیان اور اسلوب کو متاثر کرتی بلک یه اندیشہ بھی تھا کہ قارثین کتاب 
ہے کماحقہ استفادہ لہ کر سکیں کے ۔ دیکھنا یه ے کہ جو بات یا مسئلہ کسی فقیه 
ے اپئی کتاب میں بیان کیا ہے وہ صحیح طور پر اردو زبان ہیں بنتقل ہو کر 
قارئین کے سامےۓ آ گیا ے یا نہیں ۔ کہیں کہیں ایسا بھی ضروری ھوا ہے کہ عبارت ک 
خلاصہ لے لیا گیا ے یا غیر ضروری عبارت یا مثالوں کو درمیان سے حذف کر دیا 
گیا ہے ء تاکہ طوالت اور ٹامانوس مثالوں ہے قاری کے ذھن پر ے جا بوجھ نە پڑے 
اور اصل سسثله الجھ کر نه رہ جاۓ ۔ 
حواله جات کے سلسله میں بھی غالبا یہ وضاحت ضروری ہے کھ جن "نتتابوں 
کے حوالے زیر نظر تالیف میں ددۓ گئے ہیں ان کی بڑی تعداد میرے ذاتی کتب خانه 
ک ہے لیکن ادارہ کی راولپنڈی ۔نتقلی کے بعد بعض ”کتابوں کے بختلف نسخہ وقاً وقاً 
زیر مطالعہ رھے اس لیے کتاب کے سنہ طباعت کی صراحت کا حتی الامکان خیال رکھا کیا رھ 
مثا ردالمختار اور فتاویٰ عالمگیری کی تین اشاعتیں ایک مصری اور دو ھندوستانی نیز 
شرائع الاسلام کی دو اشاعتیں ایک تہران اور دوسری بیروت کی یا المغنی کی دو مصری 
اشاعتیں ختلف اوقات میں زیر مطالعه رھیں ۔ 
الحمد للہ که مجموعه ھذا کی تین جلدیں شائع ہوگئیں ۔ آئندہ جلدیں ”وصیت“ 
”ورائت4“ اور ”غفعهک“ (”أنا۲۷۰۷"۵م) پر مشتمل ہوں گی ۔ ان جلدوں کی اشاعت 
آئندہ دو برسوں میں مکمل ہو جاتۓ کی توقع ہے ۔ اس طرح مسلم پرنسپل لاء (شخصی 
قوائین سسلنان) کی حد تک قوانین اسلام کی تدوین جدید کے منصوی کا ایک سیکشن 
۹۰ع تک مکمل ہو جااۓ کا ۔ انشاء اللہ 


حرف سپاس : 


- 0 
آخر میں جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ء سابق چیف جسشی پاکستان ء 
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۸۲ جموعۂ قوائین اسلام 
اور جناب جسٹس وحید الدین احمد صاحب ء چیف جسٹس مغری پاکستان کا شکریە ادا 
کرتا ھوں جنہوں ےۓ کتاب کے مسُودے کو دیکھا اور اپنی نگارشات سے نوازا ۔ 
ناسپاسی ہوگی اگر میں جناب ڈاکٹر فضل الرحمٰن صاحب سابق ڈائریکٹر ادارۂ تحقیقات 
اسلامی اور جناب مفتّی اجد العلیٰ صاحب ء سابق استاذ الحدیث مدرسهہ مطلع العلوم ء 
رام پور کا شکریە ادا نہ کروں ۔ مفبّی صاحب قبلہ نے متعدد مقامات پر بالخصوص 
ہبہ تفضیلی کے سسئلے میں میری وہ مھائی فرمائی ء اس کے لیے میں ان کا سے حد منون 
ھوں ۔ نیز امان علىی نقوی صاحب کا بھی منون ہوں جنہوں ۓ دلچسپی کے ساتھ 
جلد دوم و سوم کے تفصیلىی اشارے مرتب کے ۔ ”فجزاھم القہ تعاللٰ احسن الجزاء 
ق الدنیا و الآخرة“ ۔ 

اور حقیقت ہیں تو سب ہے زیادہ شکریە کی مستحق وہ ذات پاک ہے جس نے 
جھ جیسے کم علم و رے مایہ شخص کو اسلام کی اس خدمت کے لیے چا اور میرے 
قلب و دماغ کو اس کام کی لگن سے معمور اور دنیا کی تمام تر دلچسپیوں سے ے نیاز 
کر دیا ۔ وما توفیتی الّبالقہ ہے 

منت منہ کہ خدمت سلطان ھمیں کنی 


منت شناس ازو که ببخدمت بداشتت 
رو ںاو ہ ہے ہیں موہ تر ار ہو د٭ ٴ ہھھے ے٠“‏ 
واسال الہ تعالى ان یوفقنی و سن اعالنی للخیر و یعیذی من شرور نفسی ؛ 


رسات اساب:و صلی تی عفر انعرعا 


+١‏ نومجر ۱۹۹۸ع بندهۂ حقیر 
0 
حبیب سکوائر ؛ کراچی ۔ تنزیل الرحمن 
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سب اولاد 
تہ 
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کیسواں اپ 
ٹپ اولاد 


نسب کی تعریفی ٣٢۳‏ _ سب اس قالوی تعلق کا نام ے جو مرد اور عورت کے دربیان 


عقد شرعی کے نتیجہ میں تولّد کے بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ 
پیدا هوتا ے ۔ 


تشریج 

بے کے والدین سے توالد کے تعلق کو نسب کا نام دیا گیا ے ۔ اس 
نسب کی صحت کا دار و مدار اسلامی شریعت کے مطابق مرد و عورت کے 
درمیان ازدواجی تعلق پر ےہ ۔ شبه کی بنا پر بچے کا نسب ثابت هو جاتا ے 
مثلا شبہ ف الفعل یا شبہ فی العقد کی وجه ے۔ اگرچہ اس ”تعلق“ میں فساد 
پیدا هو جاتا ے مگر جو اولاد پیدا وی ہے وہ جائز النسب ھوق ٛے ۔! 

اثبات نسب کی بنیاد آنحضرت صلى القہ عليه وسلم کے اس ارشاد پر 
ہے کہ ”الو لد للغراش و للعاھرالحجر“ یعٰی بیٹا فراش کا سے اور زناکار 
کے لیے پتھر کی سزا ےہ (فراش کے لفظی معنی بستر کے ہیں ۔ اس ہے فقہاء 
کی یہ سراد عے که مرد و عورت کے درمیان عقد شرعی کے ذریعہ زوجیت 
کا قیام عمل میں آ چکا ہو جو استقرار حمل کے وقت موجود ھو) ۔ فقہاء کی 
تصریحات ہے یہ ثابت ھوتا ےک شرع اسلام میں بچے کو صحیح النسب قرار 
دینے کی انتہا سے زائد کوشش کی گئی ھے تا کہ بچے کو اپنے والدین کی صحیح 
اور جائز اولاد تسلم کیا جا سکے اور معاشرہ میں انتشار ایر بد اخلاق 5 
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۸ہ 


اقسام نسب 





جموعۂ قوائیك اسلام [دقعه می 


پھیلے ۔ اسی بناء پر تکاح فاسد اور وطی بالشبہ کو بھی ثبوت نسب کی حجنّت 
قرار دیا گیا مے ۔٢‏ 


: ۔ نسب کی دو اقسام هیں‎ ۳٣ 
ہدری (م) مادری ۔‎ ),( 
نشریح‎ 
جو نسب والدین یعنٔی باپ اور ماں دونوں کے درمیان ازدواجی تعلق‎ 
کی بناء پر ثابت هوتا ے وہ ”پدری“ کہلاتا ے ء خواہ وہ ازدواجی تعلق‎ 
تکاح صحیح کے سبپ ھوا ہو یا نکاح فاسد کے سبب ۔ اس کو حقیئی بھی‎ 
کہتے ہیں ۔ البتہ اولاد کا ”مادری“ نسب اس عورت سے قائم ھوتا اے‎ 
جس کے بطن ہے وہ پیدا ہوئی ھے ۔ بلا لحاظ اس اس کے کہ اس کی ماں‎ 
کا تعلق اس شخص کے ساتھ قانوناً جائز اور درست تھا یا نہیں ۔ بەالفاظ دیگر‎ 
اولاد کے مادری نسب کے تعیْن کے لیے یہ امی ناقابل لحاظ ہے کہ اس کی‎ 
پیدائش مد و عورت کے درمیان جائز تکاح کا نتیجہ ھے یا فعل زنا کا مرہ۔‎ 
اولاد کا مادری نسب هر صورت میں اس عورت ہے قائم اور ثابت ھوتا‎ 
ھے جس کے بطن ے وہ ف الحقیقت پیدا هوئی ہے لیکن پدری نسب اس‎ 
وقت تک قائم نہیں هوتا جب تک کہ اولاد صحیح یا ثکاٍح فاسد کے نتیجے‎ 
میں نە پیدا ھوئی هو ۔ یعنی اگر ایک شخص کسی عورت کے ساتھ فعل زنا‎ 
کا ارتکاب کرے اور اس ہے حمل ٹھہر جاۓے اور اولاد پیدا هو تو وہ‎ 
اولاد صرف اس عورت کی قرار دی جاۓ گی اور اپنے قانونی حقوق اور‎ 
ذمہ داریوں کے تعیؾ کے لیے بھی اس عورت کی تابع رے گ اور از روۓ‎ 
قالون شریعت اس مرد کی اولاد قرار نە دی جاۓ ػيی ۔‎ 


(م) جموعۂ قوائین' اسلام ء مؤلف ء جلد اول ء باب ء ہم ء صفحات ۱ ۵۔ے م۱ 
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دفعه ۵٣م]‏ 


نسب کے اثرات 


نسب اولاد ۸۷۳1 
۵ ۔ اسب سے ولایت ذات و جائدادہ نفقہ اور وراأت و وصیت ے بتعلق 
حقوق اور ذمہ داریاں پیدا ھوق یں ۔ 
تشریج 


نسب کے ثبوت کے ساتھ ھی اولاد کی صحیح النسبی سسلم ہواچاتی اھ 
اور پھر وہ تمام حقوق اور ذمه داریاں جو والدین اور اولاد کے درمیان هوق 
ہیں شرع کی طرف سے ایک دوسرے پر عائد ہو جاتیق ہیں ۔ چنانیہ اولاد 
تفقه کی ہستحق ہوتیق ے ۔ والدین کو اولاد کی ذات اور جائداد پر حق 
ولایت حاصل هو جاتا ہے ۔ ایک دوسرے کی وفات پر متوفق کے ترکهھ 
میں وراثت کا حق پیدا هو جاتا ے ۔ لیکن اگراولاد کا نسب ثابت نہ هو 
تو وہ اپنی ماں ھی کی اولاد متصور هوق ے ؛ ایسی صورت میں وہ اولاد 
ہاں اور اپنے (مادری) رشتہ داروں ے وراثت پاۓ کی سسمتحق ہوق ۓ 
یز ماں اور اس کے رشتہ دار اس کی جائداد کے وارث قرار پاۓ ہیں ۔ 
مختلف اسلامی مالک میں راج الوقت قوانین : 

نسب اولاد کے اثرات کے سلسلے میں قانون الاحوال الشخصیهء شام 
کی دفعہ مم کی ذیلی دفعه (م) میں مذکورے که ”جب نسب ثابت هو 
جاۓ ؛ خواہ نکاح فاسد کے ساتھ هو یا وطی بالشبہ کی صورت میں هو تو 
اس (عورت) پر قرابت کے تمام نتابجٌ و اثرات سرتب عوں گے ۔ چنانچہ 
درجات منوعد میں تکاح منوع عوگا اور وہ عورت نفقه قرابت اور وراثت یىی 
مستحق وگ ۔“ 

اسی طرح تیونس کے مجلة الاحوال الشخصیه کی دفعه ہے میں ہمذ کور 
سے کہ ”چے کا اپنے والد ہے نسب ثابت نه هھونا اس کو عصبه ھهوۓ 
ہے خارج کرتا ھے اور اس کا حقٴ نفقه و ورائت ساقط هو جاتا ے ۔“ 


قانون الاحوال الشخصیه شام ی دفعہ ٭م؛ (م) کے تحت جب نسب 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


۵۰ہ 


۴ 


۴ 


جموعۂ قوائیے اسلام [دعه ہم 
ثابت و جاۓ ء اگرچہ وہ نکاح فاسد کے ساتھ هو یا وطی بالشبہ کی صورت 
میں هو تو پھر (عورت) پر قرابت کے تمام نتاج و اثرات مرتب ہوں گے 
اور وہ عورت نفقه قرابت اور وراثت کی مستحق هوی ۔ یز درجات منوعه 
میں نکاح ناجائز ھوگا ۔ 
٦۔‏ (و) جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم از کم 
مدت چھ ماہ هو ۔ 

(م) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد سے زائد مدت دو سال ھوگی 
بشرطیکہ قرآئن حمل هوں اور شوهر یا اس کے وراء الکار و تکذیب نہ کریں ۔ 
ال یہ کہ اس عرصہ میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسرے سے 
ملنے کا ایسا موقع نہ ملا هو کہ حمل قرار ہا سکتا ۔ 

(م) زوجہ کے معتدۂ طلاق یا وفات هوۓ کی صورت میں اس ۓے 
القضاء عدت کا اقرار نهہ کیا ہو ۔ الا یہ کہ شوھر یا اس کے ورثاء دو سال 
کے بعد بھی مولود کا دعویٰ کریں ۔ 

(م) بصورت اقرار القضاء عدت ء حمل کی زائد ے زائلد مدت وقت 
اقرار سے (۰ ہ۸ ) یوم اور وقت فرقت یا موت ہے دو سال هوگق ۔ 
توضیح : مدت کے تعین کے لیے قمری ماہ و سال کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ 

تشریج 

یہ مسشثله اختلاق ے کم از رووۓ شرع اسلام حمل کی زیادہ سے 


زیادہ مدت کیا عے ؟ البتہ حمل کی کم از کم مدت کے بارے میں تمام 
ائمه اور فقہاء میں مکمل اتفاق راۓ پایا جاتا ھے ۔ 


حمل کی کم از کم مدت 


حمل کی کم ا ز کم مدت کے استدلال میں آیات قرآنی ”و حملہ و فصاله 
ثلاون شھرأً“٣‏ اور ”وفصالہ ق عامین“٣‏ پیش کی جاق ہیں ۔ ان آیات 


)۳ سورۂ احقاف آیات ج٠‏ ۔ (سم) سورۂ نقان آیت ۔ ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ۹م ] 


نسب اولاد ۸ہ 


سے یہ ثابت ھوتا ےہ کہ بچے کے حمل اور دودھ چھڑاۓ کی مدت تیس 
(.م) ماہ ے اور عورت کا دودھ چھڑانا دو سال میں ے ۔ بالفاظ دیگر 
مم ماہە دودھ پاے (رضاعت) کی مدت هوئی اور باق چھ ماہ حمل کی ۔ 


ان آیات ے اس استدلال میں ممام ائ مہ اور مفسرین متفق ہیں ۔ 
حمل کی زائد ہے زائد مدت : 

اس سسئلے میں کہ حمل کی زیادہ ہے زیادہ مدت کیا ہو سکتی ہے ء 
ائمه میں اختلاف راۓ پایا جاتا ے ۔ جمہور احناف کے نزدیک حمل کی 
زیادہ ے زیادہ مدت دو سال ھے ۔ امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حنبل 
کے مشہور اقوال کے مطابق حمل کی زائد ہے زائد مدت چار سال ہے ۔ 
اىام احمد ابن حنبل کا ایک قول حنفی مسلک کے موافق بھی ملتاے ۔ 
علاوہ ازین لیث بن سعد کے نزدیک تین سال ء عباد بن عوام کے نزدیک 
پایچ سال اور امام ابن شہاب زھری کے نزدیک ایک روایت کے مطابق 
پاچ سال اور دوسری روایت کے مطابق سات سال تک آخری مدت دے یعنی 
اتنے عرصے تک بچہ حمل میں رہ سکتا ے -* 


احناف کا نقطةٴ نظر : 

حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال هو ۓ کے ثبوت میں احناف ابی 
دلیل میں حضرت عائشه کی حدیث ”الولد لا سی ف بن اے اَكکثر 
بن مین لو بظّ مغوّل٦“‏ پیش کرتے ہیں کہ بچہ اپنی ماں کے 
بطن میں دو سال ہے ایک لمعہ زیادہ نہیں رھتا ۔ یہاں ”ظل مغزل“ 
کا لفظی ترجمہ ”نتکلی کا سایه“ ھے دراصل اس ہے کنایہ قلْت وقت ہے ۔ 
احناف کا کہنا ے کہ حضرت عائشه کا مذکورہ بالا قول حضرت ید 


(ھ) فتح القدیر ء این ہام ء مطبوعم مصرء ہیں۱ ھجری ء جلد +) صلفحص .۱م 
العقَیٰ ء این قدامہ مقدسیء بطبوغہ معبرہ ےہم عجری + جلد ۓ) صقض ےےم 
(ہ) فتح القدیرء ابن ہام ء مطبوعب مصر) ہوب ۱ ہجری ے جلد ۳ صفحسص وم 
جمع الانھر داماد آفندی ء مطبوعب مصر؛ ے٣۱۳‏ عجری ؛ جلد ؛ صفحم ہےم 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 





جموعه قوائیں اسلام [دفعه ہم 

مصطفے صلى اللہ عليه وسلم ہے مباعت پر مبنی سمجھا جاۓ گا اور اس کو 
ان کی ذاتی راۓ تسلیم کیا جانا ممکن نہیں ء کیونکہ ایسے احکام میں ذاتی راۓے 
کو دخل نہیں دیا جا سکتا بلکہ اس قسم کے تشریعی حکم میں صحاى یا 
صحاييه کا قول رسول اللہ صلىی اللہ علية وسلم سے ساعت پر مبنی سمجھا 
جاتا ے ے 
امہ ثلالہ کا سلک : 

امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حنبل اپنے اقوال کے ثبوت میں چند 
واقعات بطور دلیل پیش کرے ہیں ۔ چنانچہ ولید بن مسلم سے سروی هے : 

قال ء قلت : الک بن انس رحمة اللہ عليہ حدیث جمیلة بنت سعد 

عن عائشة لا تزید المرأۃ علىی السنتین ف الحمل ء قال مالک : 

سبحان اللہ سن یقول ھذا ؟ جارتنا اسآۃ مچد بن عجلان تحمل اریع 

سنین قبل ان تلد ۔“ 

یعنی ولید ۓ کہا ”کہ میں نے حضرت امام مالک کے :سام 
جمیلە بنت سعد کی اس حدیث کا ذکر کیا جس کو انھوں ےۓے حضرت عائشه 
ے روایت کیا ھے کہ کوئی عورت دو سال ہے زیادہ حاملہ نہیں رہ سکتی ۔ 
امام مالک ۓ فرمایا سبحان القہ ! یه کون کہہ سکتا ے ؟ ماری عمسايه 
عورت ء مد بن عجلان کی بیوی چار سال تک حاملہ رھی ے ؛“ 

اس واقعہ کو امام شافعی نے بھی نق لکیا ھے ۔ امام احمد ابن حنبل نے 
بھی بنی عجلان کے بارے میں کہا ے کہ بی عجلان کی عورتیں عموباً 
چار چار سال تک حامله رھی ہیں اور عجلان کى زوجہ کے تین بجے پیدا 
ہوئۓ اور ھر بچہ چار سال تک حمل میں رھا ۔ اسی طرح ید بن عبدالہ 
بن حسن بن علىی اپنی والدہ کے پیٹ میں چار سال تک رے ۔ ابوالخطاب 
ے ابراہم بن جیع العقیلی کے متعلق بھی بھی روایت کیا ے ۔ لیز حضرت 
عثان اور حضرت على سے بھی یہی منقول ہے ۔ چنائہہ امام مالکہ شافعی اور 


(ے) ہدائم الصٹائع ء امام کاسانی مطبوعد مصر ہ۲٣۱‏ خجری لدب شاب ۲۲ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه +م:] 


تنسب اولاد ۴ھ 

احمد ابن حنبل کے نزدیک حمل کی انتہائی مدت چار سال تک ھے۔۸ 
حنفیة کا جواب : 

حنفیه ۓ ایسے واقعات کے جواب میں کہا ے کە حضرت عائشہ کک 
حدیث میں ان کا قول شارع عليه السلام کی طرف منسوب تصور کیا جا ۓ کا 
جس میں خطا کا احتمال نہیں ۔ چنانچہ یه حدیث مذ کورہ واقعات کے مقابلے 
میں حٌجت قرار پا سکتی ے۔ نیز اگر ان واقعات کےبارے میں امام مالک کے 
بیان کو صحیح تسلم بھی کر لیا جا ؛ تب بھی یه اس قطعیت کے ساتھ 
ثابت قرار نہیں دیا جا سکتا کہ حمل کی انتہائی مدت چار سال ے ۔ زیادہ 
ہے زیادہ اس واقعه (یا اس قسم کے واقعات) کو نادرالوجود کہا جا سکتا 
ہے ١‏ جس پر قطعیت کے ساتھ اور آخری طور پر شرعی حکم کا مدار نہیں 
رکھا جا سکتا ۔ 

مارے نزدیک حضرت عائشه کا قول ایک اور دلیل کے سبب بھی 
اس سلسله میں حجّت قرار پا سکتاے ء وہ یه کە خداۓ تعالی قرآن حکم 
میں فرہاتا ھے : 

ویو وق او با و ے و و ھا کے رھ ا فا و ے‫ 20٥‏ ھھ 

الم قلتکم سن ماء مھین ن فجعلناہ ف قرار سکین ن ا ی قدر 

و ورک لا یں 

معلوم ن١‏ ! 

یعنی ”کیا نہیں پیدا کیا ہم نے تم لوگوں کو ہے قدرے پانی_ سے ۔ 

پھ رکر دیا ہم نے اس کو ٹھہرے کی جگہ (رحم میں) ء مقررہ وقت 

تک ہہ 


)م۸( المغنی ء ابن قدامہ مقدسی ء مطبوعہ مصر ؛ ے۱۳ عجری ء جلدے ؛ صفحات 
۸ے د ے٣‏ 

(و) فتح القدیر ء این عیامء مطبوعب مصر) یم ہجری ء جلد ام ء صقع" ۳۱٣‏ 
جمع الانہر داماد آفندی ء مطبوعد مصر؛ ے٣۱۴‏ عجری جلدا صطقم ےم 

)١.(‏ المرسلت آیات ےم ےم 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہی 

قرآن پاک کی یە آیت اس اس کے بیان میں سمل“ ے کہ کب 
تک بچہ رحم مادر میں رے گا؟ اور یہ اصول تمام ائ مہ کے نزدیک 
تسلیم شدہ ے کم اگر قرآن پاک کا کوئی حکم ”مل“ ہو تو اس کی 
تقسیر یا بیان ”خبراحاد“ کے ذریعہ ثابت هو سکتا تھے ۔ البتہ اگر حکم 
مطلق ہے تو احناف کے نزدیک ”خبراحاد“ اس حکم کی تفسیر یا بیان 
قرار نہیں دی جا سکتی ۔ دیگر ائمہ کے نزدیک مطلق حکم کی صورت میں 
بھی ”خبراحاد“ اس کی تفسیر یا بیان قرار دی جا سکتی ے ۔ 

حضرت عائشه کا مندرجہ بالا قول خبراحاد کے درجہ میں ہے اور یه 
قول مذ کورہ بالا آیت میں ہذ کور ” جمل حکم“ کی تفسیر و بیان ے ۔ یه 
حدیث اگرچہ موقوف ۓ ؛ لیکن حکم میں سرفوع کے ہے ؛ کیونکہ مقادیر 
کا تعین قیاس پر نہیں هو سکتا بلکہ وہ موقوف علی الوحی تھے ۔ اس لیے 
حضرت عائشه رضی اللہ عنہا حض اپنے قیاس اور راۓ سے ”ا ی قدر معلوم“ 
کو دو سال ہے تعبیر نہیں کرسکتی تھیں ء؛ جب تک کہ انھوں نۓ آنحضرت * 
ہے یه قول نە سنا هوتا ۔ بہرکیف ؛ حضرت عائشەرض کی مذ کورہ بالا حدیث کی 
بنیاد پر یه قول مفتی بہ ے کہ حمل کی انتہائی مدت دو سال ہوسکتی ے ۔ 
شیعہ نقطهٗ نظر : 

شیعه فقہاء کے نزدیک حمل کی کم از کم مدت ہ ماہ اور زائد ے زائد 
مدت و ماہ ے اور بعض کے نزدیک , ہ ماہ تک اور بعض کے نزدیک یه 
مدت ایک سال تک ھوسکتی ے۔ لیکن علامہ تجمالدین اں جعفر الحلٔی ۓ اپنی 
مشہور تصنیف شرائمالاسلام میں ایک سال کے قول کو متروک لکھاے ۔'' 
نمالک اسلامیہ میں مدت حمل کا تعین ‏ 

مدت حمل سے متعلق مالک اسلامیہ میں جو قوائین پاۓ جاۓے یں 


(ر) شرائع الاسلام ء نجم الدین الحلی ء مطبوعه طھران ےےم؛ھ ء صفحه ۱۹۹ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه ہم٠]‏ 


نسب اولاد ۸۵,۵ 
ان کے تحت بالعموم مدت حمل کا تعی ن کم ا زکم چھ ماہ اور زائد ہے زائد 
ایک سال تک پایا جاتا عے ۔ سطور ذیل میں ختلف اسلامی مالک کے رای 
الوقت قوائین کے اقتباسات پیش کیے جاتے ہیں جن ہے اس مسئلہ نے متعلق 
جدید رجحانات کو سمجھنے میں مدد ملے گی ۔ 
مصر : 

”دفعھ ے ؛ ۔ (مرد کے) انکار کی صورت میں زوجہ کا بے کے لیے 
نسب کادعوی مسموع نە ھوگاء جب کہ زوجین کے درمیان وقت عفد 
ہے ملاقات ثابت نە هو اور نہ اس صورت میں جب کە عورت نے اس بچے 
کو شوھر کے غائب ہوۓ ہے ایک سال بعد جنا ہو اور نہ مطلقه کا بچھ 
(بصورت انکار) شوھر کی طرف منسوب کیا جاۓ گا یا اس زوجہ کا بچھ 
جس کا شوہر س چکا هو اگر اس عورت ۓ طلاق یا وفات ہے ایک سال کے 
بعد بچە جنا هو ۔١!‏ 
عراق : 


”'دفعه ؛ مھ ۔ ہر زوجہ کا بیچہ حسب ذیل دو شرطوں کے ساتھ اس 
کے شوھہر کی طرف منسوب کیا جاۓٔ گا : 

(,) کہ زوجین کے عقد کو حمل کی کم از کم مدت چھ ماہ گزر 

چی ھو ۔١!‏ 

(+) زوجین میں ملاقات ممکن ہوئی هو ۔ 

فصل ۹ ۔ بچے کا نسب ثابت نہ ہوگاء مرد کے انکار کی صورت میں 
جب کہ زوجین کے درمیان ملاقات ثابت نہ ہو ء اور نہ اس بے کا نسب 
ایت ھوگا جس کو اس عورت نے شوھر کے غائب هوۓے کے یا اس کى 
وفات کے یا تار طلاق ہے ایک سال کے بعد جنا هو ۔ 
(ور) قالو النسری میں ور بای وجوع-۔...( 
(+) قانون الاحوال الشخصیة ۱۹ع ٴ عراق 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


جموعةۂ قوائیں اسلام [دفعه ہی 

تیونس : 
ےد جب زوجه عقد کے بعد چھ ماہ کے اختتام پر یا اس کے بعد 
یہ جنے تویچے کا نسب شوھر ہے ثابت ہوگا خواہ عقد صحیح هو یا فاسد ۔'۱ 


شام ع 


دفعه ہ+۔ حمل کی کم سے کم مدت ۰ہ یوم اور زائد ے زائد 
ایک سال شمسی ‏ ۔١۱‏ 


پاکستان میں مدت حمل کا تعین ع 


پاکستان میں حسب دفعه قانون شہادت؛ ہےہ ع صحیح‌النسبی 
کے متعلق قطعی قیاس کے بارۓ میں حسب ذیل قانون نافذ ھے : 


”یہ واقعه کہ کوئی شخص (یجہ) اپنی ماں کے کسی مرد کے جائز 
ثکاح میں رہنے کی حالت میں یا اس نکاح کے انفساخ سے ۰ہ یوم 
کے اندر پیدا ھوا اور اس اثناء میں اس کی ماں ہے زوج رعی ؛ اس 
اس کا قطعی ثبوت ھوگا کہ وہ شخص (بچہ) اس مرد کا صحیح‌النسب 
بیٹا ے ۔ بجز اس صورت کے کہ یہ ثابت کیا جاۓ کھ زوجین کو 
کسی وقت بھی ایک دوسرے ہے ملنے کا ایسا موقع نهھ تھا کہ 
حمل قرار پا سکتا ۔“ 
مذکورہ بالا دفعه کی روشنی میں ایک سوال یه پیدا ھوتا ےہ کہ 
اس دفعہ ہے صحیحالنسبی کا اسلامی قانون متأثر هوتا ھے یا نہیں ؟ الە آباد 
ہائی کورٹ نے بیمقدمهہ سط حمد بنام حمد (ہو رع ؛ ہرم اله آباد؛ )٦٣٢٥‏ 
یه قرار دیا که اس دفعه ٭رں قانون شہادت ؛ ۲ےہ ۱ع کے ذریعه شرع 
اسلام کا جو قانون صحیح النسبی سے متعلق تھا ؛ منسوخ مو جاتا ے ۔ 
لاھور ھائی کورٹ ۓ بھی بیمقدمہ مسماة رحیم بی بنام چراغ دین (اے 
آئی آر ء لاھور ۰ع صفحه ہ) بی قرار دیا ۔ 


(م) بل الاحوال الشخغصیة ء تیونس 
(م :) قانون احورل الشخصید ء شام 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه ۹م ] 


نسب اولاد ے۸۵ 


صحیح النسی کے موضوع پر قانون شہادت اور اسلامی قانون کا 


موازنہ کرۓ کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ دفعہ بالا اسلامی 
قانون سے متصادم ےہ جیسا کہ حسب ذیل سطور ے ظاہر هو گا : 


() قانون شہادت ٤‏ <ےہ ؛ ع کی دفعہ ۱٢‏ کی رو سے جو بچہ نکاح 


کے دوسرے دن پیدا هو وہ صحیح النسب ہے اور اس ہے پدری 
نسب ثابت ہو جاےۓ کا کیولکہ حسب دفعد بالا وہ بچہ مردو 
عورت کے تثکاح کی حالت میں پیدا ھوا ےہ ؛ بجز اس صورت ًے 
کە والدین کو کسی وقت بھی باھم یک جائی کا ایسا موقع 
نە ملا ھوکہ اس کا حمل قرار پا سکتا ء؛ (واضع رے کە قانون 
شہادت ؛ ےہ ع کی دفعه ۱ کم ا زکم مدت حمل کا تعین 
نہیں کرتی) جبکہ شرع اسلام میں عقد زوجیت کے بعد چھ ماہ 
کم ہے کم مدت مقررے ۔ 

قانون شہادت کی دفعہ نے , کہ تحت جائز کاخ میں رھنے کی 
حالت میں یا اس نکاح کے الفساخ کے بعد .ہرم دن کے 
اندر ا گر بچە پیدا ھو گیا تو از روۓ دفعہ مذکورہ صحیح النسب 
هوۓے کا قطعی ثبوت هو گا ؛ بجز اس صورت کے والدین کو باھم 
یکجائی کا ایسا موقع نہ ملا ہو کہ اس کا حمل قرار پا سکتا ۔ 
بالفاظ دیگر اگر ٢۸۰‏ یوم کے بعد (بطور مثال ۰و) یوم کے 
بعد) بچە پیدا هوا تو صحیح النسی کا قطعی لوت نە ھوگا۔ 
جب کہ شرع اسلام کے تحت احناف کے نزدیک اگر وہ بچە 
حالت نکاح میں دو سال کی مدت میں پیدا ھوا تو اس کا نسب 
ثابت هو جاۓ گا ال یه کہ شوھر اکا رکرے - 


اسی طرح حنفی فقہ کی رو سے انفساح ‏ کاح کے ب سال کے اندر بچھ 


پیدا عوا 


تو وہ بھی صحیح النسب قرار دیا جاۓ گا الا یه کە عورت عدت 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہم 


گزر جاۓے کا اقرار کر چکی ہو اور بچە کی پیدائش تارج اقرار سے چھ ماہ 
بعد ھوئی هو یا مد الکاری هو ۔ 

| گرچە بعض صورتوں میں دفعہ ٠‏ قانون شہادت ہے امداد لی 
جا سکتی ہے جس میں بتایا گیا ے کہ ”عدالت ایسے واقعه کے وجود کا 
قیاس کر سکتی ے جس کا وقوع میں آنا عدالت کی دانست میں عتمل ھو 
مگر اس میں وقوع واقعات کے فطری طریقے کا لحاظ کیا جائےۓ گا ۔“ چنانچہ 
کلکتہ کے ایک مقدے میں جو قائون شہادت کے اجراء سے قبل کا ے 
عدالت نے ایک ایسے بچے کے متعلق جو تار طلاق سے ۹ مہینے کے بعد 
پیدا ھوا تھا ء شرع اسلام کے قاعدے کے اس جز و کو ماننے ے اس بناء پر 
انکار کر دیا کە ایسے بچے کو (جو تارج طلاق ہے ۹, ماہ بعد پیدا هوا ھو) 
صحیح الئسب قرار دینا فطری طریقه کے خلاف ےہ اور حالات سے ے۔“٦۱‏ 


طبى نقطۂ نظر ‏ 

وضع حمل کی مدت کے بارے میں متعدد اطباء نے اپنے طّی تجربات 
کی روشنی میں اظہار خیال کیا ھے ۔ چنانچہ شیخ ہو علی سینا ے انی 
کتاب ”القانون ف الطب“۶! میں لکھا ے کہ وضع حمل عام طور پر اور 
اکثر پ ما کی مدت ہیں ہوتا ھے اور کم ہے کم سات ماہ اور زیادہ 
سے زیادہ مدت . ماہ ے۔ ظاہر ےہ کہ یہاں شیخ ۓے محض طبی نقطة نکاہ 
سے طبعی وضع حمل کا ذ کر کیا ے ۔ غیر طبعی طور پر یه مدت کہاں تک 
ہو سکتی ہے اس کے متعلق قدیم اطباء کی کتابوں میں باوجود تلاش کوئی 
تفصیل نہ مل سی ۔ 

ایک انگریزی کتاب ۶۱٠۷۷]۰٢٢ ہ٥ 10۶0٥:11٥٥‏ دہ ۲۰ ٤ہ‏ ۵(ع(:0 کا 
مصنف 71611٤‏ .6 .0۲ بقراط ء ارسطو ء جالینوس اور شیخ کے حوالہ ہے 


" ( اشرف على بنام آبد علی ١‏ ےم رع ء کلکتہ ویکلی رپورٹ ء صفحه .ہم 


(ے ؛) مطبوعه میرء جلدا پ؟ صفحم ےن 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعہ ۹م] 


نسب اولاد ۹ہ 
اپنی مذ کورہ کتاب کے صفحہ مم پر لکھتا ےہ کەان سب کے خیال میں 
وضع حمل کی مدت عام طور پر نو ماہ ےہ لیکن کبھی یه مدت ر٢٣١‏ 
اور ٭ اور بعض اوقات می , ماہ تک ہو سکتی ے ۔ 


طبی نقطۂ نظر سے وضع حمل عموباً دس قمری سہینوں میں ھوتاے ۔ 
اس طرح اوسطاً وضع حمل کی مدت ہہم دن ہوق ا ۔یک جاعتی 
(٥00۲٥٥٘ٛز٥٥ ٥ 58٥091‏ آق٥هك)‏ حمل کی صورت میں یه مدت وچ دن شار 
کی گئی ہے ۔ تاھم مغری مصنفین کے نزدیک زیادہ ہے زیادہ مدت وضع حمل 
جس کا ریکارڈ موجود ے؛ وہرم دن۱۸ء سم دن۱۹ء گیارہ ماہ۲ء اور سم 
سے مس دن!٢‏ ےہ ۔ 

ڈاکٹر عارف صدق (شام) ۓ اپنی کتات ”الطب الشرعی“ جلد اول ٴ 
صفحهہ ۱ میں تحریر کیا ھے کہ اس معاملے میں کوئی یقیبی مدت ایسی 
نہیں هو سکتی جس کا تعین کیا جا سکے۔ هر کیس انفرادی نوعیت رکھتاہے۔ 
اصول یہ ھے کہ هر عورت کے حیض کے دور پر اس کا انحصار ہوتا ے 
عام طور پر وضع حمل کی مدت دس دور یعنی .۰ہ دن ہوتی ہے جب کھ 
حیض کا ایک دور ہ دن کا عوتا ے ۔ 


نتیجه فکر : 


اگرچہ طٌی نقطةه نظر ہے بچە کا دو سال میں پیدا ھونا نادرالوجود 
سے لیکن ا مه و فقہاء کا اس پر اتفاق ے کہ طب کی بنیاد پر فتوول جائز 
نہیں ۔ یعنی طب کسی شرعی حکم میں قول فیصل قرار نہیں دی جا سکتی 
اور نه ھی اہے شرعی حکم کی اساس قرار دیا جا سکتا ےہ ۔ اسلام اپنے 


۳ب۰ ٠ہ‏ تدد:ت0×٣ح‏ 04ح ٤٤1ا‏ )ہ م(ع1:٥۱۲‏ ۶۲۰ ط٣۱٣‏ 1946 ١ص7‏ .×عمزحأح×ظا ۵۰۰۵۱ء۷ (19). 
.354-355 ۶38۰ ۔صہذاء دا 


دہ نا: ۲۵0۲۱3 ٣۶۱۳۴۶ ١٥‏ 4د :1ن ۶ہ ماچا0 ۲ہ ۰مء۲ ان٠‏ ,22و0 لو ۸ا۸۴ (20) 
.355 ع۶ 


230-25۰ ع۳۵ (1902) عذااہی .ز۸۵ بنا ۸۸۰٥1:۱۸۰‏ 822۱ءا 2 


(۸٥۱۴۱3٢. 





کہ 


جموعه قوائیںی اسلام [دفعه ہم 
بنیادی اخلاق تصورات کے تحت بچە کو صحیح النسب قرار دینے میں معمولی 
ے معموی حجت کو بھی گوارا کرتا ے تاکە بے کو اپنے والدین کی صحح 
اولاد تسلم کیا چا سکے اس میں بہت ہے غاجی قوائد اور علظات ‏ تضیر 
ہیں ۔ اسی لیے شرع اسلام میں نکاح فاسد و وطی بالشبه کو بھی ثبوت 
نسب کی حجت قرار دیا کیا ے۔ 
آنحضرت صلى اللہ عليه و سلم کا ارشاد ”الولد للفراش و للعاھر الحجر“ 
ثبوت نسب کے سلسلے میں ایک اساس کی حیثیت رکھتا ھے ۔ چنانچه فقہاء 
است ۓے مسئله کی تفصیلات تب کرۓ میں پوری توجە اس طرف سکوز 
کی ےہ کہ یچہ صحیح النسب قرار دیا جاۓ ۔ اس پس منظر میں جب ہم 
زائد ے زائد مدت حمل کے مسشلے کا جائزہ لیتے هیں تو یہ حسوس هوتا 
ہے که فقہاء ے بعید الوقوع یا نادرالوجود صورتوں کو بھی پیش نظر 
رکھا ھے۔ چنانچہ ہمارے نزدیک حمل کی مدت کے بارے میں حضرت عائشەرف 
کی محولە بالا حدیث پر اس مسئله کا مدار رکھنا ھی انسب اور قرین صواب 
سے ۔ وضع حمل کی زائد سے زائد مدت دو سال قرار دیئے کا منشاء یہ ے 
کہ حض کسی عورت کا ایک سال ہے زائد (اور یہ مدت دو سال تک 
ہو سکتی ے) مدت میں بچے کو جننا جا خود مرد کے انکار کے قائم مقام 
نە هو ۔ 
لیکن ساتھ ھی یه اس سسلّمہ ے کہ دو سال میں وضع حمل کے واقعات 
شاذ ھی دیکھنے میں آۓ ہیں ۔ بنا بریں اس خطرہ کے سدباب کے لیے کھ 
ولدالزنا جائز النسب کا مقام حاصل نە کرے ء اسلامی مالک میں ایک 
سال کی مدت ء حمل کی زائد ہے زائد مدت ء قرار دی گئی ے ء اس کی بنیاد 
عحض شوامد اور روز ےہ پیش آئۓ والے واقعات پر رکھی کی ھے ۔ لیکن 
اس میں احتیاط کے پہلو کو نظر اندا زکر دیا گیا ے جس کو فقہاء است 
ے بطور خاص ملحوظ رکھا ے ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





دفعه ےم٠]‏ 


نسب اولاد ۰۱ہ 


ثبوت نسب ے۹۲۷- جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و شبہ ازدواجی تعلق 
بہ حکم شرعی (خواہ صحیح ہو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے پر قائم هو کر شرع 


اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بے کی پیدائش ہوئی ہو تو بعکم شرعی 
بچہ صحیح النسب کہلاۓ کا ۔ 
نشر یچ 

ثبوت نسب کے لیے دو طریقے معمول بە ہیں ۔ ایک قطعی اور دوسا 
ظبّی ۔ ان کو حجت قطعی اور حجت ظنی بھی کہا جاتا ے ۔ حجت قطعی 
سے مراد حکم شرعی ہے یعنی ایسی حجت جس ہے شرعاً نسب ثابت 
ہو جاۓ ۔ 

)- چنانچە اگر ایک سرد ایک عورت سے کاح کرے اور چھ ماہ ےکم 
میں اس کے بچہ پیدا هو جاۓٔ تو وہ اولاد بحکم شرعی اس شوھر کک نه 
ہوگی؛ کیونکہ حمل اس کے لکاح سے پہلے قائم ہوا ہے اور وہ حمل اس کے 
نطفے سے نہ ہو گا کیونکہ حمل کی مدت چھ ماہ سے کم نہیں ے اور اگر 
پورے چھ ماہ یا چھ ماہ ہے زائد عرصے میں اولاد پیدا هو تو وہ اولاد 
اسی شوہر کی هو ػی کیونکە عورت کا بہ قیام ثکاح فراش ھونا بھی موجود 
ہے اور حمل کی مدت پوری ے ۲٢-‏ 

ہ۔ جس عورت کو اس کے شوہر ۓے رجعی طلاق دی ہو اس کہ 
دو سال یا اس ہے زیادہ مدت میں یچ پیدا ھوا ۔ ایسی صورت میں اگر 
اس عورت ے اس مدت کے دوران اپنی عدت گزررۓ کا اقرار نه کیا هو تو 
بحکم شرعی بچے کا نسب طلاق دینے والے شوھر ہے ثابت هو گا ۔ لیکن اگر 
اس عورت ۓ طلاق کی اتی مدت کے بعد جس میں عدت پوری هو سکتی 
ہے عدت گزر جاۓ کا اقرا رکر لیا هو تو بچے کا نسب طلاق دینے والے 


(۰ء) کنزالد قائقء عہداللہ لسفی ء مطبع حتبائیء دھلیء رمسم ھجری؛ صفحب ١۵۰‏ 
المختصر ء القدوری ء علامد ابوالحسن قدوری ء صفحہ ہے 


(۸۸٥۱۴۱٥٢. 





ہ٣۳‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ےی 
شوھر ے ثابت نہ و کا ۔ الا یەکه مد دعویل کرے کہ وہ بجہ اسی 
کا ھے -۳؟ البتھ اگر چھ ماہ سے کم میں بچہ پیدا هوا هو تو نسب ثابت هو 
جاۓ کا اس لیے اقرار کے بعد چھ ماہ سے کم مدت میں بچە پیدا ھونا اس اس 
کی دلیل عے کہ بچے کا حمل عدت گزرۓ ہے قبل قرار پایا ھوا تھا ۔۲۴ 

م۔ ایسی عورت کے بچے کا نسب جس کو بائن طلاق دیگئی عو شوھر 
سے اس وقت ثابت ہو گا جب کہ بچے کی پیدائش دو سال ے کم مدت میں 
ھوئی هو۔؟' کیونکہ اس صورت میں یه تصو ر کیا جا سکتاے کہ حمل 
طلاق ہے پہلے قرار پایا تھا لیکن اگر تفریق کے پورے دو سال بعد بچە 
پیدا ھوا تو نسب ثابت نہ هوکا ال یه کہ شوھر بے کا دعوعل کرے۔ البته 
اگر دو سال هوے هی یہ پیدا هو گیا (یعنی دو سال نے ایک لمحہ بھی 
زائد نہ ہو سکا) تو بچے کا نسب ثابت ہو جاۓ گا ٢٢_‏ 

م۔ بیوہ عورت کے بچے کا نسب اس کے شوھر کی وفات ہے دو برس 
کے اندر ثابت ہو گا۔>؟ اگر اس عورت نے چار ماہ دس یوم حتم ہوۓ کے 
بعد عدت ختّم ھوۓ کا اعلان کر دیا پھر پورے چھ ماہ کے بعد اس کے 
بچہ پیدا هوا تو متوق ہے اس کا نسب ثابت نہ ہو کا ۔ اور اگر چھ ماہ سے 
(۰ء) کنزالدقائق؛ عبداللہ نسقی ء مطیم محتبائی ؛ دھلى ؛ ٠۳۸‏ ؛ عجری ؛ صفحد -- 

شرح وقایه جلد ہپ صفحه ہی 

حدايه ء برھان الدین مر غیٹانی ؛ مطبوعه دھلی )؛ جلد پ صفحھ مم 
(مء) فتح القدیر ابن ام مطبوعھ مصر ہیں ہجری ء جلد بب صفحات ہے 

مج الائہر؛ داماد آقندی مطبوعه مصر ےم مجری ‏ جلد و صفحه ہےم 
(۵) المختصر القدوری ء المطبعة الجاليه ء ہم ھجری ؛ صفحه ہے 
(۹وم) عدايه ء برھان الدین مرغینائی ء مطبوعه دھلیے جلد ہء صفحهہ, ہم 

فتح القدیر ابن امء مطبوعھ مصر پیم ہجری چلد سآ صفحه پپ 

شرح وقايهء جلدا پ ء صفحات ے ۵ہی 
(ےء) عدايه اولین ء برھان الرین مس غیٹائی ؛ مطبوعھ دھلى ء جلد مہ صفحه رہم 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه ےم١]‏ 


نسب اولاد بے 
کم میں پیدا ہوا تو نسب ثابت ہو جاۓ گا ۲۸ 

امام مالک و امام شافعی کے نزدیک حیض اور طہر (زانة پاکی) 
وا ی عورت جو عدت میں هو جب اپنی عدت خخّم ھوۓ کا اقرارکر لے 
اور اس اقرار کے بعد پورے چھ ماہ یا اس ہے زیادہ عرصے میں اس کے 
بپچہ پیدا ہو تو مم سال تک کی درسیانی مدت میں بے کے پیدا ہو جاتے 
کی صورت ہیں بچے کا نسب شوھر ہے ثابت هوكا بشرطے کہ اس نے دوعرا 
نکاح نە کیا هو ۔ لیکن امام احمد ابن حنبل کے نزدیک ایسی صورت میں 
بچے کا حمل اس شوہر ہے ثابت نہ ھوگا ۔ (مگر بعض حنبلی فقہاء مثلا 
خرق وغیرہ اس سئلے میں امام مالک اور شافعی کے عم خیال ہیں) اسی 
طرح حنبلی فقه کی کتاب المغی میں لکھا ے کہ اگر آئسه (وہ عورت جس 
کو حیض ە آتا هو) یا وہ عورت جو اپنے شوھر یک وفات کی عدت میں 
هو تو اس کی عدت گزر جاۓ کے اقرار کے بعد اگر م سال سے کم مدت 
میں بچہ پیدا هوا تو اس بے کا نسب ثابت ہو جاۓ کا ۔ اور یه پیدائش 
اس عورت کے اقرار کے جھوۓ هوۓ کا سبب قرار دی جاۓۓ گی ۔۲۹ 

۵ ۔ اگر کسی عورت کا شوھر انتقال کر گیا هو تو شوہر کے انتقال 
کے وقت ہے دو سال کی مدت کے اندر جس وقت بھی بچە پیدا و گا اس 
کا نسب متوف کی طرف منسوب کیا جائۓ گا ۔'٠‏ لیکن امام زفر کے قول 
کے مطابق وفات کی عدت (چار ماہ دس یوم) گزرےۓ کے بعد اگر چھ ماہ 
ہے کم مدت میں بچہ ھوا ھہ تو نسب ثابت ھوگا ورنە نہیں ۔ لیکن 
(۸ء) عدايه اولین ء برھان الدین مغیتانی ء مطبوعة دھلى ء جلد ہے صفح مم 

قتح القدیرء ابن ہام سطبوعه مصر؛ ہنم۱ ھجری ء جلد +؛ صفحه ۳ 

کنز الدقائق ء عبداللہ نسفی ء مطبع مجتائی دھلی پر مم ھجری ء صله وس 

المختصر ء القدوری ء المطبعة الجاليه ؛ .“۱ ھجری؛ صفحه ہے 


(۹م)المغی ابن قدامه مقدسی ؛ مصبوعه مصر۶ ےہ۱ ھجری ء جلدے ؛ صفحھوےم 
(,م) المختصر ء القدوری ء المطبعة الحالیة ؛ .۳ٍ۱ ھجری ؛ صفحه ہے 


(۸۸٥۱۴۱٥٢. 





جموعة قوائیںن اسلام [دفعه ےی 

اگر یھ لڑک بالغه نە تھی بلکہ قریب البلوغ تھی اور شوھر کی وفات کے 
بعد اس کے بچہ پیدا ہوا ء اگر یہ بچہ کل دس ماہ دس یوم سے کم مدت 
میں پیدا ہوا ھے تو توق ہے نسب ثابت ھوگا اور اگر اس کے بعد پیدا 
هوا تو نسب ثابت نہ ھوگا ۔کیونکہ چار ماہ دس یوم وفات کی عدت 
سے اور حمل کی مدت کم ا زکم چھ ماہ ہے لہذا اگر اس کل یعنی دس ماہ 
دس یوم کے اندر بچە پیدا ھوا تو یہ اس اس کی دلیل هوگی کہ عدت 
میں استقرار حمل ہو چکا تھا ۔٣٣‏ 

جے اگر کسی عورت نے تکاح کرتے کی تاری سے چھ ماہ سے کم 
مدت میں یچ پیدا مو جاۓ تو اینے ے کا نسپ اس شوھر ہے ایت الە 
ہوگا اس لیے کہ اس صورت میں نکاح ہے پہلے حمل قرار پان واضح ہے ۔ 
البته اگر پورے چھ ماہ یا اس ہے زیادہ مدت میں بچە پیدا ھوا تو بحکم 
شرعی نسب ثابت ھوگا خواہ شوھر اقرارکرے یا نہ کرے یا خاموش رے ۔ 
لیکن اگر شوہر نۓ اکا ر کیا کہ يہ بچہ اس عورت کے نہیں پیدا ھوا اور 
دایهہ ۓ اس کی ولادت کی گواھی دے دی تو نسب ابت ہو جاۓ گا اور 
بچے کی صحیح النسی کے اثکار ہے شوھر پر لعان واجب ہو جااۓ گا ۔٣٣‏ 
ملک شام کا قانون : 

ثبوت نسب کے بارے میں ملک شام میں حسب ذیل قانون رام ھے : 

دفعه ۹,۔(م) ھراس زوجہ کے بے کا نسب ء جو ںکاح صحیح میں 
ہو ء اپنے شوہر سے حسب ذیل دو شرائط کے ماتحت ابت ھوگا : 

(الف) یه کہ زوجیں کے عقد نکاح کو حمل کی کم از کم مدت 


(ہم) فتح القدیر ؛ ابن ام مطبوعھ مصر ہیس مجری جلدا پت صفحف یم 
جمع |لانہرء داماد آفندی ء سطلبوعه مصرءے پم ہجری ء جلد؛صفحەےےم 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





دفعه ےم٠]‏ 


نسب اولاد ۵ھ 

(ب) یه که ظاعر طور پر زوجین کے درمیان عدم ملاقات ثابت نھ 
هو ۔ مثلا یہ که زوجین میں ہے کوئی ایک قید خاےۓے میں هو 

یا حمل کی انتہائی مدت تک کسی ور دراز شہر میں ھو۔ 

(م) اگر مندرجہ بالا دو شرائط میں سے کوئی بھی شرط نہ پائی جامكُ 
تو بے کا نسب شوعھر ہے ثابت نہ ھوگاالا ید کہ شوہر اس ہے کے 
نسب کا اقرا رکرے اور اس بج کا دعوعل کرے ۔ 

(م) جب یہ دونوں شرطیں پائی جائیں تو بچے کے نسب کی شوھہر 
سے نفی نە کی جاۓ گی ء مگر نعان کے ذریعه یے (اس بيە کے نسب کک 
نفی کی جا سکے ی) ۔ 

دفعه .٭ ۔ اگر مطلقه یا بیوہ نے اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نهھ 
کیا ہو تو اس کے بے کا نسب اس کے شوھر ہے ثابت ہو جاۓکاء 
بشرطیکە اس عورت ۓ اس بے کو تار طلاق یا وفات ہے ایک سال 
کے اندر جنا هو اور اگر ایک سال ہے زیادہ میں جنا تو اس بچے کا نسب 
اس شوھر ہے ثابت نہ وکا الا یا کہ شوھر (بصورت طلاق) اس کا 
دعوعل کررے یا (بصورت وفات) اس کے ورثاء اس بچے کا دعوی کریں ۔ 

دفعه ؛م, ۔ مطلقه یا بیو جس نۓے عدت گزرے کا اقرا ر کر لیا ھو 
ان دونوں کے بے کا نسب ثابت ہو جااے گا جب که وہ (مطلقه یا ببوہ) 
وقت اقرار ہے .۰ہ یوم ے کم میں یا وقت طلاق یا مہوت ے ایک سال 
سے کم ہیں بچہ جئیں ۔ 

دفعد ,سم ۔ (م) اس بچے کا نسب جو نکاح فاسد ہیں دخول کے 
بعد پیدا ھوا ہو شوہر سے ثابت ہو جاۓ گا ؛ بشرطے کە وہ بچە تارمجٌ 
دخول سے .ہہ یوم یا اس ہے زائد دنوں میں پیدا ھوا هو ۔ 


(م) اگر اس بچے کی ولادت متارکت یا تفریق کے بعد ہوئی هو تو 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


ہ٦‎ 


ثیوت نسب 
بذریعه دعویل 


جموعۂ قوائیے اسلام آ[دلله ہی 
اس کا نسب ثابت نە عوگا الا یه کە وہ عورت اس بچے کو تاریخ متارکت 
یا تفریق سے ایک سال کے اندر جنے ۔ 
دفعه +۱۳ ۔ (م) وہ عورت جس کے ساتھ شبہ ہیں وطی (صحبت) 
ک گئی ہو اگر وہ کم ا زکم مدت حمل اور زائد از زائد مدت حمل کے 
درمیان بچہ جنے ۔ تو اس کا نس وطی کرۓ والے مرد ہے ثابت ہوگا ٣٣_‏ 
۸ ۔ کسی مد اور عورت میں شریعت اسلامیں کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ھو کر بے کی صحیح النسبی بذریعہ دعویٰ ثابت ھو سکتی ے ۔ 
تر یح 
قیام نسب کے لیے دوسرا ذریعۂ ثبوت دعویل ے ۔ چنانچہ اگر ایک 
شخص کسی لڑکے ہے متعلق یه دعوعل کرے کہ یہ میرا بیٹا ھے ۔ اس کے 
بعد اس شخص کا انتقال هو جاۓ اور اس کے بعد لڑکے کی ماں یه کے 
کہ میں متوف کی زوجہ ھوں تو یه عورت متوف کی زوجہ متصور ھوگی 
اور وہ لڑکا اس شخص کا بیٹا مانا جاۓ گا٣٣‏ بشرطے کہ اس شخص کا اس 
لڑے کے متعلق یه دعویل کرنا کہ یہ اس کا بیٹا ے عادتاً محال نہ ہو ۔ 
سثلٍ یه کە اس شخص اور بیٹے کی عمر میں ایسا تفاوت نه پایا جا ۓ کە 
اس لڑکے کا اس شخص کا بیٹا ھونا عادتاً محال ہو جیسے کہ مرد کی 
عمر ۵ء سال هو اور لڑکے کی عمر .م سال ۔ 


اگر ایک شخص نے اپنی زوجھ کو طلاق دی اور اس زوجہ کے دو 


(ءم) قانون الاحوال الشخصيه ؛ شام 


(مم) فتج القدیرء ابن ہام مطبوعه مر یم ہجری ؛ جلد ‏ صفحه یم 
کنز الدقائق ء عبدالہ نسفی ء مطیع مجتبائی ء دھلیء ر۱۳ عغجری ء صفحہ ری 
شرح وقایه جلد م؛ صفحە ےہ 
ھدایه ؛ برھان الدین مغینانی ء مطبوعه دھلىی ء جلد م ؛ صفحه ہوم 
عجۓ الانہر؛ داماد آفندی ء مطبوعف مصر ےم ہجری ء جلد , صفحه وےم 
بدائع الصتائعءامام کاسانی؛ مطبوعد مصر رہم ہجری ‏ جلد م ؛ صفحہ ے۱ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه ۸۹:] 


سب بذریعه 








نسب اولاد ے۸5 
سال یا اس ے زائد میں یچە پیدا ھوا اور شوھر اس بے کے متعلق یه 
دعویل کرے کہ وہ اس کا بچہ ےہ تو اس بچے کا نسب اس شخص ے ثابت 
ہو جاۓ گا ۔٥۳‏ 
نکاح کے بعد چھ ماہ سے کم مدت میں بچے کی پیدائش کی صورت میں 
بے کا نسب اس مرد ہے ثابت نە ھوگا الا یه کہ وہ (سد) اس بجے کا 
دعوعل کرے (کہ وہ اس کا ے) اور یه نہ کہے کہ وہ زنا کا نتیجہ ے ۔ 
یہی صورت اس وقت ھوگی جب کہ ایک زانی شخص نے اس عورت 
سے نکاح کیا ھو جس کے ساتھ اس نۓ زنا کیا ے ء درآن حالیکه وہ عورت 
اس مرد سے حامله تھی اور کاح کے بعد چھ ماہ سے کم مدت میں بچە پیدا 
ھوا و تو اس بے کا نسب اس مرد ہے ثابت نہ ھوگا الّ ی کہ وہ مرد 
اس بچے کا دعوعل کرے اور یہ نہ کہہے کہ بچہ زنا کا نتیجه ہے ۔ 
۹۔ بے کی صحیح النسی کا قیاس ان حالات سے کیا جا سکتا ھے جن سے 
(الف) کسی مرد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم ہو کر شریعت 
اسلامیں کے مقررہ اصول میں شک و ثشبہ کے احتال کے ساتھ 
بجے کی پیدائش ہوئی هو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظی 
(شہادت و قیاس) ثابت کیا جا سکتاٴے ۔ 
(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی الثبات کے "مام وسائل 
قبول کیے جائیں گے ۔ 


ثبوت نسب کا تیسرا ذریعه شہادت ے ۔هدايه میں لکھا جے کہ 


(۵م) فتح القدیر این عام ء مطبوعہ مصر ؛ ۱۳۵۹ ا ا ا اکا ُ۳ 
جمع الانہرء داماد آفندی ‏ مطبوعھ مصر ےم ھجری ء جلد ‏ صفحہم ہےم 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعةۂ قوائیں اسلام [دقعه وم 
رسول مقبول صلی القہ عليه وسلم کا ارشاد ے کہ ” عورتوں کی شہادت 
جائز ھے ان اسور میں جن کے دیکھنے کی مرد اھلیت نہیں رکھتے ۔“ اگرچہ 
اس حدیث کے الفاظ میں اختلاف ے لیکن اس کو ابن ای شیبہ نۓ این 
شہاب زھری سے روایت کیا او ر کہا ہے کہ زھری ۓ فرمایا کہ ”اس 
بات پر سنت جاری ہوئی کہ ان امور میں عورتوں کی شہادت جائز ےہ 
جن (اسور) پر سوا عورتوں کے کوئی اطلاع نہیں پاتا ۔“ اس حدیث کو 
دار قطنی ۓ عحمد بن عبدالملک واسطی کے واسطہ ے روایت کیا ہے اور 
محمد بن عبدالملک ۓ اعمش ے اور انھوں ۓ ای وائل ہے اور انھوں ۓ 
حذیفہ ہے روایت کیا ے کہ ”ئی صلعم نے دايه کی شہادت جائز قرار 
دی ۔“ چنانچہ اگر شوہر یقیام نکاح بچے کی ولادت ے انکا رکرتاے تو 
ایک دائی کی شہادت ہے نسب ثابت ہو جاۓ گا ۔ 
اسام محمد ایشیبانی نۓ بھی اپنی کتاب الأآثار میں لکھا ہے کھ ابراہیم 
نحعی بھی بیچە کے روۓ پر (ولادت کے وقت) عورتوں کی شہادت کو جائز 
البتھ مطلقه کے بطن ہے پیدا شدہ ببچہ کے نسب کے بارے میں مرد 
کے انکاری صورت میں امام ابوحنیفہ اور صاحبین میں اختلاف ہے ۔ 
امام ابویوسف و امام محمد کی دلیل یه ے کە مطلقہ عورت ۓ دوران عدت 
پچ جنا اور عدت موجود ھوۓے کے سبب وہ اپنے شور کی فراش ےہ 
اور فراش ہونے سے نسب لازم ہو جاتا ےہ لہذا نسب ثابت کرۓ کی 
ضرورت نہیں اور بصورت انکار اگر ضرورت ہے تو یہ کہ بچہ اسی عورت 
ہے جنا ے اور یہ بات ایک عورت (دائی) ی گواھی ہے ثابت هو جاۓ گی > 
جیسا کہ تکاح قائم رعنے کی صورت میں بالاتفاق ثابت ہو جاتی ہے ۔ 
امام ابو حنیفہ فرماے ہیں کہ مطلقه عورت ۓ وضع حمل کا اقرار 
کیا تو عدت گزر گئی اور گزری ہوئی چیز حجّت نہیں ھوق ء لہذا لۓ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





ا 
: 


دفعه ۹م] 


نسب اولاد ۸۰۰۹9 
سرے ہے نسب ثابت کرنے کی ضرورت لاحق وی ۔ اس لیے مکمل 
گواھی شرط تے ۔ بالفاظ دیگر وضع حمل کے ساتھ ھی عدت گزر جاۓ کے 
بعد عورت اجتبیہ هو گئی اور اجنبیة کے بچے کا نسب اس کے سابق شوہر 
سے ثابت کرنے کے لیے حجت یعنی شہادت شرعی (مکمل شہادت) قائم 
ہونی چاہیے جو دو مرد یا ایک سرد اور دو عورتوں پر مشتمل ھو۔ 


یعنی اگر معتدہ (وہ عورت جو عدت میں ھو) کے اولاد پیدا هو اور شو ر 


. منکر هو تو امام ابو حنیفه کے نزدیک دو مد یا دو عورتیں اور ایک مرد 


کی شہادت ہے نسب ثابت هو جاۓ گا ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک 
ایک دائی کی گواھی ہے نسب ثابت ہو جاۓ گا ۔ البتہ اگر حمل ظاعر 
هو یا شوھر حمل کا اقرا رکرے تو بلا شہادت نسب ثابت هوگا ۔٣۳:‏ 

اگر شوھر بے کی ولادت ے الکاری ےہ تو دائی کی شہادت ے نسب 
ثابت ہو جاۓ کا ۔ شرح وقايه میں لکھا ھے کہ اگر معتّدہ عورت نے دعوعل ٭ 
کیا کہ میں نے لڑکا جنا اور شوھر نے اس کی ولادت سے انٹکار کیا تو 
اگر قبل ولادت حمل ظاھر نہ تھا اور نہ ھی شوھر ۓ حمل کا اقرار 
کیا تھا تو امام ایو حنیفه کے نزدیک ثبوت نسب کے لیے دو مردوں یا ایک 
مرد اور دو عوتوں کک گواعی ضروری ھوگ ۔ لیکن صاحبین کے نزدیک 
صرف ایک عورت کی گواہی کاق ے ۔ے۳ 

م ۔ امام شافعی کے نزدیک چار عورتوں کی گواھی شرط ےہ ۔ 
امام مالک کے نزدیک دو عورتوں کی گواھی ضروری ہے ۔ علاء حنفيه کا 
اس پر اجاع ے کہ اگر نکاح قائم ہو تو ایک دائی کی گواہی ہہ نکاح 
(ہہم) المختصرء القدوری ء المطبعة الجالیةء “مم عجری ء صفحه ہے 

عدايه ء برمان الدین مغینائی ء مطبوعه دھلىی ء جلد م صفحھ وجم 


(ےم) شرح وقایدء جلد ء صفحه .ہو 
عدايه ء برھان الدین مغینانی ء مطبوعد دھلى ء جلد ہر صفحه سم 


(۸۸٥۱۶۱٥٢. 





ےھ 


جمەوعةۂ قوائیں اسلام [دفعه وی 

ثابت هو جاۓ گا لیکن اختلوف سوت اور طلاق کی صورت میں ے چانید 
سوت اور طلاق کی صورت میں آکیلی دائی کی گواھی ہے امام ابو حنیفہ کے 
نزدیک نسب ثابت نە ہوگا ء جب کہ صاحبین کے نزدیک ایک دائی کی 
کواھی سے نسب ثابت ہو جاۓ کا ۔ 
خلاصة بحٹ : 

مندرجہ بالا نظائ رکا خلاصہ یه ے که معتدہ عورت خواہ معتدۂ طلاق 
ھو یا معتدۂ وفات ؛ طلاق رجعی ہو یا بائن ء بے کا نسب اس کے باپ 
ہے (بصورت انکار) اس وقت ثابت ھوتا ے جب کہ اس عورت ہے بچے کی 
پیدائش پر دو مرد یا ایک سرد اور دو عورتیں شہادت دیں یا پہلے ہے 
حمل ظاہر ہو یا شوھر نے اپنی زوجہ کے حاملہ هوٹۓ کا اقرا رکر لیا هو ۔ 
یه قول امام ابو حنیفه کا ے ۔ 

صاحبین کے نزدیک تمام صورتوں میں صرف ایک عورت کی شہادت 
سے سب ثابت ہو جااۓ گا ۔ چونکہ عدت کے قیام کی بناء پر عورت کا 
فراش ہونا ثابت ہے جو نسب لازم کرنۓ کے لیے کافی ے اور اصرف اس 
اس کی ضرورت حے کہ یہ تعین کیا جاۓ یا قرار دیا جاۓ کہ بچہ اسی 
عورت کا ے ۔ 

امام ابوحنیفه فرماۓے ہیں کہ عورت کے وضع حمل کا اقرار کرۓ 
سے شرعاً عدت ختم هوگئی اور جو چیز گزر چکی ہے وہ آئندہ حکم کے لیے 
حجت نہیں هو سکتی ۔ لاحالہ ثبوت نسب کے لیے کامل حجت کی ضرورت 
پیش آۓ کی ۔ چنانچہ حجت بذریعة شہادت دو رد یا ایک سرد اور دو 
عورتیں هیں ؛ بخلاف اس صورت کے جب واضح طور پر حمل موجود هو یا 
شوھر سے حمل کا اقرار کر لیا هو کیونکہ نسب کا ثبوت پہلے سے موجود 
ہے اب شہادت کی ضرورت صرف اس لیے ھوگی کە یه تعین کیا جاۓ کہ 
بچہ اسی عورت کے بطن نے پیدا ہوا ھے ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





دفعه ۱۹]] 


نسب اولاد 2م 


اگر معتدۂ وفات کے بج پیدا هو جس کی تصدیق متوف کے وراٴ کر 
دیں اور شہادت کوئی بھی موجود نه هو تو اس صورت میں تمام ائمة 
کا اتفاق ےہ کہ ورثاء کے حق میں بے کا نسب ثابت ہو جائۓ کا ۔ البتھ 
دیگر اشخاص کے حق میں بچے کا نسب ثابت ہو گا یا نہیں ء اس میں اختلاف 
ہے ۔ بعض فقہاٴ کے نزدیک اگر متوق کے ورثاٴ شہادت کے اھل ہیں تو 
دیگرتمام افراد کے حق میں بے کا نسب ثابت ہو جا گا ایسی صورت میں 
بعض فقہاٴ کے نزدیک یہ شرط ے کہ متوف کے ورثاٴ ے تصدیق نسب 
شہادت کے لفظ کے ساتھ کی هو لیکن بعض فقہاء کے خیال میں تصدیق اور 
اقرار کے لیے شہادت کے لفظ کا استعال ضروری نہیں اور یہی نقطه نظر 
صحیح تسلیم کیا گیا ھے ۔۳۸ 

ایک عورت کے بچہ پیدا هھوۓ کے بعد زوجین میں اختلاف پیدا هو 
گیا ۔ شوہر نے کمہاکہ اسے نکا حکیے ہوئۓ صرف چار ماہ کزرے یں جورت 
نے کہا چھ ماہ هو گئے ۔ ایسی صورت میں عورت کا قول معتبر ہو کا ء 
کیونکہ یہاں ظاہر حال کی شہادت عورت کے حق میں ھےہ یعنی یہ کهہ 
بچے کی پیدائش نکاح کے تحت مانی جائۓے نە که زنا کا نتیجہ هو ۔۳۹ 

اگر عورت مطلقہ بائٹہ یا بیوہ هو اور اس کے بطن سے اولاد پیدا 
ہو اور اس کا شوھر یا بصورت وفات اس کے ورثاء اس بچے کے نسب کا 
الکار کریں اور اولاد دو برس سے کم میں ہوئی ہو اور اس عورت نے 
عدت کے گزر جاۓ کا اقرار نە کیا هو تو اگر دو سرد یا ایک مرد اور 
دو عورتیں نسب کی شہادت دے دیں یا حمل ظاھر هو یا وارث اس کو 
سچا بتائیں تو وہ اولاد اسی شوھرک ھوگی ۔” 


(رم) فتح القدیں این عیامء مطبوعب مض ہنم ھجری؛ چلد ۳ صفحم ےہ 
جع الاہر دآماد آقندی؛ مطبوعب مس و رم ھجریء چلدا ١‏ صفحدےےم 

(وم) فتح القدیں ابن عامء مطیوعب مض ہی ہجری؛ چلد سپ صفحد وم 

(.م) کنزالدقائق عبدالہ نسفیء سطبع مجتبائی دھلی پرسم مجری؛ صفحد .۵۔۹ م۱ 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 





۸۶۲ جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۵١‏ 
تنسب بذریعه اقرار ۰۔ جب کسی بچے کا نسمب غیر متعین هو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعھ نسب ثابت کیا جا سکے گا ۔ مگر لازم ے کہ اس اقرار کا 
اثر ؛ سواۓ ہاں باپ اور بچے کے ء دیگر اشخاص پر ان کی تصدیق کے بغبر 
نہ بڑے گا ۔ 
تشر یج 

جب کسی بجچے کا نسب بطریق معمول اپنے باپ ہے ثابت نہ هو 
یعی یہ اس ثابت نہ ہو کہ اس کا نطفه قرار پکڑۓ کے وقت اس کے 
والدین میں صحیح ازدواجی تعلق قائم تھا ء تو شرع اسلام کے تحت اقرار 
بالنسب کے ذریعہ نسب ثابت کیا جا سکتا ےہ لیکن اگر بچہ کا کسی دیگر 
شخص کے تعلق ہے صحیح النسب ھونا ثابت هو جاۓ تو اقرار نسب غیر 
مور هوگا ۔ بالفاظ دیگر اقرار بالئسب کے اصول کا اطلاق صرف ایسی 
صورت میں هو گا جب کهە نسب غیر متعین اور مبہم هو ۔ 
اقرار بالنسب کی غرائط : 

اقرار بالنسب کا بنیادی اصول یہ ے که صحیح النسبی شرعاً ء عادتاً 
اور عرفاً ممکن ہو مثلا باعتبار عمر وہ شخص اس بے کا باپ هو سکتا هو؛ وہ 
عورت فمحرمات میں سے نہ ہو اور وہ بچہ کسی دوسرے شخص کی مشہورو 
معروف اولاد له هو۔ 

یہاں یه وضاحت ضروری ھے کہ اقرار بالنسب کے اصول کی حیثیت 
ایک قاعدۂ شہادت کی نہیں عے بلک یه قانون اصلىی (18۷۷ )500512081۷١‏ 
کا ایک جزو ھے ۔ چنائہہ اقرار بالٹسب کے سلسلے میں عدالتوں کو اسلامی 
احکام فقہ پر عمل پیرا ھونا چاہیے ۔ 

اقرار بالنسب کا صریج هونا ضروری نہیں اگر ایک شخص عادتاً اور 
علالیہ طور پر اس بچے کے ساتھ مثل اپنی صحیح النسب اولاد کے سلوک 
کرتا رھا ہے تو اس واقعہ ے صحیح النسی کا قیاس کیا جا سکتا ہے ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 


]:٥۰ دفعه‎ 


نسب اولاد ۳ء۸ 
اسلامی مالک میں اقرار بالنسب کے احکام 
عراق : 

دفعه ہی۔ () اقرار فرزندی اگرچہ مرض الموت میں کیا جاۓ 
جہول النسب کے واسطے ثبوت نسب کا موجب ھوگا ء جبکهە اس اقرار 
کے ساتھ مقر کا مثل اس مقرله کے لڑکا پیدا هو سکتا هو ۔ 

(م) جب کہ مقر شادی شدە یا معتدہ عورت ہو تو اس کے بجے 
کا نسب اس کے شوھر ہے ثابت نہ ھوگا مگر ساتھ شوھر کی تصدیق یا 
گواھی کے ۔ 

٣‏ جہول النسب کا کسی کے بارے ہیں باپ یا ماں ھوۓ کا اقرار 
کرۓ سے اس اقرار ہے نسب ثابت ہو جاتا ھے ء جب کہ مقرلہ اس 
کی تصدیق کر دے اور وہ لڑکا ایسا ھوکہ اس کا مشل پیدا عو سکتا و 
اس مقر کے ۔ 

(م) اقرار کرنا ساتھ تنسب کے علاوہ بیٹے ہے کے ء باپ هوۓ 
کے اور ہاں ہوۓ کے ء نہیں سرایت کرے گا غیر مقر پر (یعنٔی جس 
شخص نے اقرار کیا عے اس کے سواۓ دوسرے اشخاص پر اس کے اقرار 
کا اثر نہ پڑے گا) ال یه کە دوسرا شخص (جس پر اثر بڑے) اس کی 
تصدیق کرے ۔ ٠۱‏ 
شام : 

دفعه م٣+۔(م)‏ مجہول النسب کے لیے اس کا نسب اقرار کنندہ ہے 
ثابت هوجاتا ےہ واسطے فرزندی کے اقرار نے خواہ وہ مر ضالموت میں هو ء 
جب کە عمر میں ایسا فرق هو جو اس فرزندی کا احتال رکھتا هو ۔ 

(م) جب کھ اقرارکنندہ عورت منکوحھ یا معتدہ ہو تو بے کا 


(م) قانون الاحوال الشخصیہ 


(۸۸۷۸۱۴3٢. 








جموعة قوائیں اسلام [دفعہ ١ص‏ 

نسب ثابت نہیں ہوتا ے مگر ساتھ باہمی تصدیق کے یا بذریعہ گواھی کے۔ 

دفعہ ۳۵۔ اگ رکوئی جہول النسب کسی کے متعلق یە اقرا رکرے 
که وہ اس کا باپ یا ماں ے تو اس کا نسب اس مرد یا عورت سے ثابت 
ہو جاۓ گا جب کہ مقرلہ (جس کے لیے اقرا رکیا جاۓ) نے اس کی تصدیق 
کی ہو اور دونوں کے درمیان عمر میں ایسا تفاوت پایا جاۓ جو اس تعلق 
کا احتال رکھتا هو ۔ 

دفعه وم ۔ کسی شخص کے بارے میں فرزند ء باپ یا ماں هوۓ 
کہ اقرار کا اثر یر مقر پر نہیں تھوگا الّٗا اس (شخص) کی تصدیق کے ۔٣٣‏ 
عدالتی فیصلے ٭ 

بمقدمة محمد عظمت بنام لالی بیگم پریوی کونسل ے یه تحریر کیا 
که متعدد مقدمات میں یه طے ہو چکا سے کہ اقرار بالنسب کا صریج ھونا 
ضروری نہیں ےہ ۔ ایک مسلان کا اپنی اولاد کے تنسب کا اقرار اس کے 
علاليه پدرانه برتاؤ ہے لگایا جا سکتا ے "٣‏ 

اقرار بالٹسپ اور بار ثبوت کے سلسلے میں پریوی کونسل نۓ یعمقدمہ 

٦ل‎ 

حبیبالرحمن بنام الطاف علی اس مسثله میں تفصیل کے ساتھ لکھتے هوۓ 
کہا کہ چونکہ مسلانوں میں بغی رکسی رسم کے نثکاح منعقد ہوتا ھے ؛ اس 
لیے براہ راستٹت است نکاج کا ثبوت هر حالت میں دستیاب ھونا مشکل ھے ۔ جہاں 
نکاح کا بلا واسطهہ ثبوت نہیں مل سکتا ء وہاں قیاسی ثبوت کاق متصور 
ھوتا ھے ۔ بالواسطہ یا قیاسی ثبوت کا ایک طریقہ یہ ہے کہ اولاد کی 
صحیحالنسی کا اقرار کیا جاۓ۔ یه اقرار نە صرف فرزندی بلکہ صحیح‌النسب 
فرزندی کا ھونا چاہیے ۔ نیز یه کہ اقرار مذکور ظاھراً نا مکنات میں ے 
له هو ۔ جب شرائثط ہذکور مکمل هو جاق هیں تو اقرار کی وقعت عض 


(٭م) ۸۱ع آئی۔ ہاے۔ 
(+م) قانون الاحوال الشخصی 
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حر وت جات و کر ٹس ایر تد ہین 





]٤١۵١ دفعه‎ 


اقرار بالنسب 


سے رجوع 





نسب اولاد ۸۵ 
شہادتی بیان سے بالاتر عوکر نکاح کا قیاس قائمکرتق ے اس قیاس سے زوجہ 
اور بیٹا دونوں بحیثیت مدعی فائدہ اٹھا سکتے ھیں ۔ چونکہ یه واقعاتی قیاس 
ھے نہ کہ قیاس قطعی ء اس سے دیگر واقعاتی قیاسات کی طرح اس کے 
خلاف ثایت کرۓ سے اس کی تردید ممکن ے ۔ نتیجہ یہ ہے کہ جس 
دعویدار بیٹے کی تائید میں صحیح النسبی کا باضابطہ اقرار موجود هو اس 
کی ماں کا نکاح ثابت تشدہ اور اس بیٹے کی صحیح النسبی سلمه تصور ی 
جائۓ گی تاوقتیکہ اس نکاح کی تردید نە کی جائۓ "٣‏ 

۱ ۔ اقرار بالنسب جو ہہ پابندی احکام شرع کیا جاۓ ناقابل رجوع ہوگد 
نشر یج 
اگر کوئی باپ کسی بچے کے بارے میں یه اقرار کرے کہ وه اس 
کا ء اور وہ رشتھ شرعی اور واقعای اعتبار ہے ممکنات میں سے ھو تو 
پھر اس سرد کو یه اختیار لہ ہو کا کہ اس ہے منحرف ہو جائۓ ۔ چنائچہ 
جو اقرار بالنسب ایک بار کر لیا جاۓ اس ہے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ 
۲۔ اسلام میں کسی کو متبنیل بناتا ہہ لحاظ احکام شرع ے اثر ہوگا۔ 
ھ 
شر نج 
سشہور واقعہ ھے کہ حضور صلی اللہ عليه وسام نے حضرت زید بن 
حارله کو اپنا بیٹا بنا لیا تھا ۔ جب زید ۓ اتی ببوی زینب کو طلاق 
دے دی اور عدت گذر جاۓۓ کے بعد رسول اللہ نے بحکم ا ٹہی اس سے نکاح 
کر لیا تو لوگوں نے طعنہ زنی کی کہ اپنے بیٹے کی مطلقه ببوی 
سے کاح کر لیا ۔ تب ''داکان بد ابا احد سن رجالکم++٭* والی آیت قرآنی 
نازل ہوئی کہ بد (صلعم) تم آدمیوں میں سے کسی کے باپ نہیں ھیں ۔ 


(مم) (۱۹۰۰۱ع) جم“ آئی۔ اے کور کر 
(ھم) پارہ ”ہم سورة احزاب ےم 
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جموعة قوائیرے اسلام [دفعه ٠‏ 
زید بن حارله جن کو آپ ۓ متبدیل کر لیا تھا آپ کے واقعی بیۓ نہیں بن 
گے تھے کہ آپ ان کی مطلقہ بیوی ہے نکاح نہ کر سکیں ۔ اس آیت ے 
یه حکم س‌تب ھوا کہ کسی کو متبنیل بنا لینے سے اس کو شرعاً اولاد کا 
درجد اور حق حاصل نہیں ہو جاتا ۔ چنائچہ اگر کوئی شخص کسی کا 
متبنیل هو تو انے وہ حقوق حاصل نە عوں گے جو اولاد کو ماں باپ پر 
حاصل هوۓ ہیں مثلا حق نفقه یا ورالت وغیرہ ۔ اسی طرح تبنیت میں 
لینے والا بھی متبٹول کی جائداد کا وارث نہیں بن سکتا ۔ 

بعض حضرات ج وکھینچ تان کر تبنیت کو اسلام میں باین طور 
رای کرےۓ کا خیال رکھتے ہیں کہ اس میں اولاد حقیقی کے حقوق قائم 
هو جائیں حضور کے زماۓ کے “ عقد مواخات؛؛ کو دلیل میں پیش کرے 
ہیں کہ حضور صلى الہ عليه وسلم تۓے جب مکہ سے مدینہ عجرت فرمائی 
تو حکم دیا که سہاجر و انصار آپس میں ”'عقد مواخات؛) کر لیں یعنی 
ایک دوسرے کو اپنا بھائی بنا لیں ۔ اس کے نتیجے میں وہ آپس میں ایک 
دوسر کے کے بھائی هو جاۓ تھے اور ان میں ورائت بھی جاری هو جاق 
تھی ۔ لیکن اس واقعہ ے یہ استدلال باطل ہے کیونکہ اس واقعہ کے بعد 
”آیت قرآنی؛؛ ”واولو الارحارم بعضہم اولیٰ ببعض؛؛ نازل ہوئی جس نے 
یه تصرح کر دی کہ ذوی الارحام آپس میں ایک دوسرے کے وارث 
هوں گے اور اس طرح ”عقد مواخات“ کے ذریعہ ورائت کا حکم منسوخ 
هو گیا ۔ بعض حضرات تبئیت میں لینے والے شخص اور متبٹو کے درمیان 
بر بناۓ معاھدۂ تبنیت وراثت جاری کرنۓ کے حق میں نظر آنے ھیں لیکن 
وراثت بر بناۓ معاھدہ جاری نہیں هو سکتی ۔ البتھ تینیت میں لینے والا 
متببی کے حق میں ایک تائی کی حد تک وصیت کر سکتا ے جیسا کہ 
وہ کسی اجنبی کے لیے کرنۓ کا شرعاً مجاز ھے ۔ 





(۸/۸۷۱۴3. 


(۸۸۷۸٥۱۴۱3. 


پرورش کا حقی 


اخیراں اپب 


مھ 
انث 

۳ سات سال ہے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑی کی حضالت کا 
حق ہاں کو حاصل ھوگ ال یہ کہ کسی سبب سے شریعت ۓ اس کو 
غیر مستحق قرار دیا هو : 

مگر لازم ے کہ حق حضانت میں بے کی فلاح و بیبود اور حفاظت 
کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 

تشریج 

حضانت کے لغوی معنی تربیت کے ہیں ۔ شرعی اصطلاح ہیں ماں یا 
کسی شرعی مستحق کے چھوئۓے بچے کو پرورش کرے کو”حضاذت؛؛ کہتے 
ہیں ۔ 
اجاع : 

اس اس میں اسّت مسلمہ کا اجّاع ہے کہ بچہ کی پرورش کی سستحق 
سب ہے پہلے اس کی ہاں عے ۔ دوسرے رشتہ داروں کا درجہ اس کے بعد 
ھے ۔ البته اس امس میں اختلاف کے کہ اس لڑکے یا لڑک کی پرورش کا حق 
ماں کو کتتی عمر تک رھتا ھے ؟ 
حنفیه سلک : 

امام ابو حنیفه کے نزدیک جب لڑکا خود کھاۓ پینے لباس پھنئے اور 
استنجا کرۓ لگے تو اس کی پرورش کا حق ماں ہے باپ کی طرف منتقل 
ہو جاتا عہ ۔ لڑکے کی اس حالت کو پہنچنے کی عم رکا اندازہ علامہ خصّاف 
نے سات آٹھ سال بیان کیا ہے ۔ البته ماں کو لڑک کی پرورش کا حق اس 


(۸۸۷۸۱۱۴۱٥٢. 


جموعة قوائیںی اسلام [دقعه ۵ 

کے بالغ ھوۓ تک ے ۔ ھی قول امام ابو یوسف کا ے ۔ امام محمد کے 
نزدیک جب لڑک میں نفسانی خواہش ظاہر هو تو اس وقت تک ماں کو 
پرورش کا حق حاصل ہے ۔ متاخرین احتاف نۓ امام محمد کے قول کو پسند 
کیا ھے ۔١‏ 
ائم ثلاثہ کا نقطۂٴ نظر ء 

امام مالک کے نزدیک ماں کو لڑکے کی پرورش کا حق اس وقت تک 
ے جب تک وہ لڑکا واضح طور پر بات چیت کر سکے اور لڑی کا شادی 
هوے تک ۔ امام شافعی و امام احمد بن حنبل کے نزدیک لڑکے اور لڑکی 
کی پرورش کا حق دونوں کی سات سال عمر ہونے تک ماں کو حاصل ھے ۔ 
اس کے بعد بے کو اختیار دیا جاۓ گا کہ وہ ماں اور با میں جس کو 
پسند کرے اس کے سپرد کر دیا جاۓ ۔ ٢‏ 
شیعه فقہاء کی راۓ : 

شیعی فقه کی رو سے ماں کو لڑکے کے متعلق دو سال اور لڑکیوں کے 
متعلق سات سال کی تکمیل تک حق حضائت حاصل رہتا ھےہ ۔ جب ہے 
مذکورہ بالا عمر کی حد کو پہنچ جائیں تو باپ کو حق حضانت حاصل 
ھو جاتا ے ۔٣‏ اس ضمن میں اھلسنت و الجاعت کا مسلک صواب ہے قریب تر 
معلوم ھوتا ہے ۔ تابالفوں کی مصاحتیں بھی اسی کے متقاضی ہیں اور اسی 
بنیاد بر قانون سازی مناسب عوگ ۔ 
قرآن میں ظاہر نص نہیں ع 

آ مان کے حق حضانت کے بارے میں قران کریم میں کوئی آیت ظاھر 


(١)‏ جمع الانہر “داماد آفندی'مطبوعه مصرے پم ۱ ھجریاجلد ‏ صفحات یرم 
بدائع الصنائع؛ امام کاسانی ؛ مطبوعہ مصر ہم ھجری؟کاجلام ؟ک'صفحهہم 
فتح القدیر ' ابن ہام مطبوعھ مصر “پیم ھجری کجلدا سم “صفحه ہرم 

)۲) المغتی ' ابن قدامه مطبوعھ مصر ےس ھجری ' جلدے ؛ صفحات ہیی 

(م() شرائم الاسلام ' نجم الدین جعفر ' مطبوعه تہران' القسم الثانی صفحات ( و ہ) 
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دنعه ٢م:]‏ 


حضانت ۸4۹ 
نص کے طور پر اس سثله میں موجود نہیں البته اقتضاء نص کے طور پر 
فقہاء ۓے آیت رضاعت ”'والو الدات یرضعن اولاد ھن حولینکاملین لمن‌ارادان 
یم ال رضاعة؛؛ سے ثابت کیا ےکه اللہ تعا ی فرماتا ے کہ مائیں اپنی اولادکو 
پورے دو سال تک دودھ پلائیںءیە حکم اس شخص کے لیے ےکه جو رضاعت 
مکمل کرنا چاہتا ےہ ۔ چنانیہ اس آیت ہے افتضاء نص کے طور پر یہ ثابت 
ہوتا ہے کہ صغر سنی میں بے کی پرورش کا حق اواً ماں کو حاصل ہے ۔ 
احادیث نبوی : 

فقہاء نے ماں کے حق حضانت میں مذکورہ آیت قرانی کے ساتھ متعدد 
احادیث ہے بھی استدلال کیا ےہ چنانہ جن احادیث ے اس مسثله میں 
استنباط کیا گیا ے وہ حسب ذیل ہیں ۔ 


(,) ”پس لے حضور صلی اللہ عليه وسلم (فتح مکہ کے بعد) حمزہ 
کی بیٹی نے آپ کا تعاقب کیا اور آواز دی اے چچاء اے چچاء 
پس اس بھی کا ھاتھ حضرت علی ے پکڑ لیا اور فاطمہ ہے کہا: 
اپنے چچاکی ببٹی کو لو ۔ چنانچہ فاطمہ نے اس کو اٹھا لیا ۔ اس 
بارے میں حضرت على ؛ زید اور جعفر نے جھگڑا کیا ؛ 
حضرت علی نۓ کہا کہ میں نے اسے لے لیا ہے اور وہ میورے 
چچا کی بیٹی سے ۔ اور جعفر ے کہا کە وہ مہرے چچا کک 
ببٹی ھے اور اس کی خاله میرے نکاح میں ےہ , اور زید نے کہا 
کہ وہ میرے بھائی کی بیبٔی ے؛ پس رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نے خاله کے حق میں فیصله دیا اور فرمایا کە خاله ماں کے 
درجے میں ے ۔)ا؟ 


(م) فخرج النبی صلی الهعليه وسلم فتبعته ابنة حمزة تنادی یاعم یاعم فتناولھا علی 
فاخذ بیدھا وقال لفاطمة دونک ابنة عمک فحملتہا فاختصم فیہا علی و زید و 
جعفر ؛ قال على انا اخذ تھا وھی بنت:عمی ؛ وقال جعٹر ابنة عمی و خالتہا 
تحتّی ؛ وقال زید ابنة اخی فقضیٰ بھا النبی صلىی القہ عليه وسلم لخالتھا ۔ وتال 
الخالة بمنزلة الام ۔ الخ (باری؟“ مطبوعه سمصر؛ جلد م ؛ صفحھ ےن ۔ 
والسنن الکبری بیپتی ؛ مطبوعه دکن “ جلد ہہ ؛ صفحه ۵) 
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جموعة قوائیں اسلام [دقلعه + 


),) ”عمرو بن شعیب نے اپنے باپ اور ان کے باپ نے اپنے دادا 
عبداللہ بن عمرو سے روایت کی کہ ایک عورت رسول اللہ کی 
خدمت میں حاقبر ہوئی (اور عرض کیا) یہ میرا بیٹا ے جس 
کے لیے میرا پیٹ ظرف تھا اور میری چھاتی مشکیزہ اور میری 
کود اس کے لیے پناہگاہ تھی ۔ اس کے باپ ۓ جھے طلاق دے 
دی ھے اور چاہتا ے کہ اسے مجھ ہے لے لے پس رسول الہ صلعم 
ےے فرمایا کہ تو اپنے بے کی زیادہ سستحق ہے جب تک که 
تو (دوسرا) ٹکاح نە کر لے _)؛٭ 

(م) ”حدیث بیان کی مھ سے رافع بن سنان نۓ کە تمحقیق انھوں 
ے اسلام قبول کیا اور ان ی یبوی ‏ ۓ اسلام لاےۓ سے انکار کیا 
پس وہ نبی کریم صلعم کے پاس آئی او رکہا کہ میری سٹی کا 
دودھ چھوٹ گیا اور رافع نے کہا کہ وہ میری بی ے نبی 
صلعم نے رافع ہے کہا که ایک طرف بیٹھ جاؤ اور اس کی عورت 
ہے کہا کہ تم بھی ایک طرف بیٹھ جاؤ او رکہا کہ بچی کو 
درمیان میں بٹھاؤ پھر کہا کہ تم دونوں بلاؤ پس وہ بجی اپنی 
ماں کی طرف مائل ہوئی ۔ پس نبی صلعم نے دعاکی ؛ کہ اے 
اللہ اس لڑکی کو هدایت فرما پس وہ اپنے باپ کی طرف مائل 
ہو گئی ۔ چنانچہ راقم نے اس ہے بیٹی کو لے لیا ؛؛” 

(ی) عمروبن شعیب عن ابیه عن جدہ عبداللہ بن عمرو ان اساة قالت یا رسول الله 
ان ابنی ھذا کان بطنی لہ وعاء وثدلی لہ مقاء و حجری له حواء و ان اباہ 
طلقنی اراد ان ینزعه سی فقال لھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم انت احق بهہ 
مالم تنکحی ۔ (السٹن الکبریل بیمقی '“ مطبوعه دکن؟“ جلد ر؟“ صفحات جم 

() حدثی رافم بن سنان انە اسلم و ایت ام أته ان تسلم فاتت النبی صلعم فقالت 
ابنتی ومی فطم وقال راع ابنتی فقال البی صلعم لرافع اقعد ناحیة وقال 
لامراته اقعدی ناحیة ؛ قال واقعد الصبیة ہیٹھما ٹم قال ادعواھا فمالت الصبیة 
ای امھا ؛ فقال النبی صلعم 'ٴ اللھم اھد ھا فمالت ای ابیھا فاخدھا۔ (الستی 
الکبری بیپقی مطبوعهھ دکن ٴ جلد پر ؛ صفحہ سم ابوداؤد ؟“ مطبوعہ کارخانہ 
تجارت کتب کراچی جلد اول ' صفحه ۰۵م) 


(۸۷۸۱۴۱٥. 
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دفعه +۵:] 


حضانت ۱ہ۸ہ 

(م) ”ای میمونہ ے موی مھ ؛ انہوں نے کہا کہ ہم ابی ھریرہ 
کے پاس تھے پس ایو ھریرہ ے کہا کە ایک عورت رسول الله 
کے پاس آئی اور عرض کیا که میرا باپ اور ماں آپ پر قربان 
عوں میرا شوھر چاھتا ے که میرے بیٹے کو لے جاۓ اور وہ 
جھے نفع دیتا ے اور ابی عیینة کے کنویں سے پانی پلاتاا ھ پس 
اس کا شوھر آیا او ر کہا کون جھگڑا کرتا ے مجھ ہے میرے 
بیٹے کے بارے میں ؟ پس فرمایا رسول اللہ نۓ کہ اے لڑکے ! 
یه تیرا باپ ے اور یه تیری ماں ےہ پس جس کا ہاتھ چا 
تھام لے ۔ لڑے ے ہاں کا ہاتھ تھام لیا اور وہ عورت اس 
لڑکے کو لے کر چلی گئی _+>“ 

(ھ) ”'عارۃ الجرٹی سے موی ہے ؛ انہوں نے کہا کہ حضرت علی 
ے جھے اختیار دیا درمیان میں مان اور چچا کے ؛ پھر کہا 
میرے بھائی کے واسطے جو جھ سے چھوٹا تھا ؛ اور یە ایسا 
ھی ےہ ۔ اگر اس کی عمر کوپہنچے گا اس کو یہی اختیار میں 
دوں گا ے؛۸ 

() ”بیان کیا جھ ہے عبدالرحمن بن ابی الزناد نے ؛ وہ روایت کرے 
هیں اپنے باپ سے جو روایت کرے هیں فقہاء سے جن کا قول 


(ے) عن‌ابی ‌میمونة قال بینا انا عند ابی مریرة فقال ان اسراۃ جات ای رسول القەصلى اللہ 
عليه وسام فقالت فداک ابی وامی ان زوجی یرید ان یذھمب بای وقد نفعنی 
وسقالنی من بئر ابی عییئة فجاء زوجہا وقال من یخاصنی ف ابی ققال : یا غلام 
ہذا ابوک و ھذا امک فخذ بیدایھما شثت فاخذ بیدامه فانطلقت بہ ۔ (نسائی “ 
مطبوعد اصح المطابم “ کراچی ؛ جلد پ “ صفحد ےو السنن الکبری بیہتی ؛ 
مطبوعه دِکن ؛“ جلد پر ؛ صفحہ م) 

(۸) (عن عمارۃ الجرمی ۔ قال خیرنی علی رضی اللہ عنہ بین امی و عمی ٹم قال لاخ ل 
اصغر سی “وھذا ایضاً لوقد بلغ مبلغ ھڈا لخیرتہ ۔ (السٹن الکبرعل البی تی “ 
مطبوعه دکن ؛ جلد پر ؛ صفحه م) 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





جموعة قوائیں اسلام [دفعه +ج 
پہنچتا عے اھل مدیته ہے کە وہ فرمایا کرے تھے که فیصله کیا 
ابوبکر ۓ عمرالخطاب کے خلاف ؛ ان کے بیٹے عاصم کے حق 
ہیں عمر کی نانی کے واسطے ؛ اس کی حضانت کے بارے میں 
یہاں تک کە وہ بالغ هو گیا اور ام عاصم اس دن زندہ تھی اور 
(دوسرے شخص) کے نکاح میں تھی۔؛۹ 
(ے) ''قاسم بن محمد ے وی ہے؛ انہوں ۓ کہا که عمربن الخطاب 
کے پاس انصار میں ے لیک عورت تھی جس نۓ ایک لڑکا عاصم 
بن عمر جنا ۔ پس حضرت عمر ۓے اس کو طلاق دے دی ۔ پس 
ایک دن حضرت عمر گھوڑے پر سوار قبا کی طرف جا رے تھے 
کە اپنے بی کو سمجد کے سامنے کھیلتا هوا پایا ۔ اس کے بازو 
کو پکڑ لیا اور اپنے دونوں ھاتھوں کے درمیان سواری پر بٹھا 
لیا ؛ لڑکے کی نانی ہے اس کو پا لیا ۔ پھر نانی اور حضرت عمر 
کا اس لڑکے میں جھگڑا هوا ۔ دونوں ابوبکر صدیق کی خدمت 
میں آۓے ۔ حضرت عمر نۓ کہا یە میرا بیٹا ہے ۔ حضرت ابویکر 
ے فرمایا اے عمر اس عورت اور اس لڑکے کو چھوڑ دے ۔ 
پس حضرت عمر نے اس کا کوئی جواب نہیں دیا (اس فیصلے 
سے کوئی تعرض نہیں کیا) ٥۰١‏ 

(۹) ثنا عبدالرحمن بن ایيه الزناد ؛ عن ابيه عن الفقہاء الذین ینتہی ا ی قولھم من 
اھل المدینة کانو یقولون“ قضی ابوبکرالصدیق علىی عمر بن الخطاب رضی اللہ 
عنہ لجدة ابنہ عاصم بن عمر بحضانتہ حتی یبلغ وام عاصم یومٹذ حیة متزوجة 
(السٹن الکبریل “ بیہتی ؛ مطبوعه دکن ؛ جلد ہم صفحهھ ج) 

)٤(‏ عن القاسم بن عمد قال : کانت عند عمر بن الخطاب رضی اللہ عدہ اس أة من 
الانصار فولدت له عاصم بن عمر ۔ تم فارقہا عمر رضی اللہ عنه فرکب یوباً 
ای قباء فوجدابنه یلعب بفناء المسجد فاخذ بعضدہ فوضعہ بین یدیه علىی الدابیة 
فاد رکته جدة الغلام فنازعتہ ایاء فا قبلاحتی انیا ابابکر الصدیق رضی أللہ عنه 
نقال عمر رضی اللہ ابنی ۔ فقال ابوبکر رضی اللہ عنہ خل بیٹھا و بینه فما 
راجعه عمر الکلام ۔ (السنن الکبریل. بیہقی سطبوعہ دکن جلد مم ؛ صفحهھ ج) 





(۸۷۸۱۴۱٥٢. 


دفعه ]:١٢۳‏ حضانت ۸"۳۴٭ 
(۸) ”مسروق ے روایت ے کھ عمر رضی الہ عنہ نے ام عاصم کو 
طلاق دی ۔ وہ(عاصم) اپنی نانی کی زیر پرورش تھا ۔ پس اس 
نانی ۓ ابوبکر کی خدمت میں تنازعه پیش کیا ۔ حضرت ابوبکر 
ۓے فیصلہ دیا کہ لڑکا اپنی انی کے پاس رعے گا اور حضرت 
عم ر کو نفقہ دینا هوگا اور فرمایاکه یہ (نانی) اس لڑکےہ کی 
(پرورش ی) زیادہ حقدار ے !!“١-‏ 
(و) ایک اور روایت میں ھےہ کم پس فیصله کیا ابوبکر ۓ اس 
لڑکے کی ماں کے حق میں ؛ پھر فرمایا میں ۓ رسول الله کو 
فرماے سنا نہیں چھڑاؤ والدہ کو اس کے بیٹے سے ۔۶٢٢'‏ 
علامہ ابن قدامہ مقدسی کی راۓ : 
کتاب المغنی کے مصنف علامه ابن قدامہ مقدسی حنبلی نے لکھا ے 
کہ ”لام احق بکفالة الطفل والمعتوہ اذا طلقت؛ بے اور عدع العقل 
کی پرورش کی ماں زیادہ حق دار ے ؛ جبکہ اسے طلاق دے دی گی ہو 
اور اس کی دلیل میں مذکورہ بالا نمبر ہم حدیث عمرو بن شعیب کی اور 
ایوبیکر رضی اللہ عنه کا اثر نذ کورہ بالا پەکے اور م پیش کیا ے ۔ پھر 
فرمایا عے ”ولا نہا اقرب اليه و اشفق عليه ولا یشا ر کہا یق القرب الاابوہ 
ولیس‌له مثل شفقتہا ولا یتولی الحضالة بنفسه و ا ما یدفعه الی ام أته و اه 
اولی یہ من ام ابيە؛؛ یعنی بچے ے زیادہ قریب اور زیادہ شفقت رکھنے 
وا لی ماں هوا کرق ے ۔ اس قرب و شفقت میں باپ کے علاوہ اس کے ساتھ 
کوئی دوسرا شریک نہیں هو سکتا اور حقیقت تو یه ہے ۔که باپ بھی ہاں 


() عن مسروق ان عمر رضی اللہ عنہ طلق ام عاصم فکان فی حجرجدتہ فخاصمتہ ای 
ابوبکر رضی اللہ عنه فقضی ان یکون الولد مع جدته و النفقة علی عمر رضی اللہ 
عنه وقال ھی احق به (الستن الکبریٰ بیپقی مطبوعه دکن جلد ہ صفحه ۵) 
(+) فقضی بە ابوبکر رضی اللہ عنہ لامه ٹم قال سمعت رسول اللہ صلعم یقول لاتوله 
والدة عن ولدھا ۔ (الستن الکبریل بیپقی ؛“ مطبوعب دکن ؛ جلد پر ' صفحه ۵) 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعة قوائیں اسلام [دلعه می 
جیسی شفقت نہیں رکھتا اور انی دادی کی نسبت ہے اولول هو گی ۔ نیز 
والدہ کی حضانت کے تقدم میں ایک اور مقام پر اسی کتاب میں ابن مقدسی 
نے لکھا ےہ که ”والحضائة انا نثبتلحظ الولد فلا تشرع علی وجە یکون 
فیه ھلاکہ و ھلاک (دینه)ء؛ اور حضانت بے کی بہہودی و فلاح کے 
پیش نظر مقر رکی گئی ہے ۔ لٹہذا کسی ایسے طریقے پر درست نہ ہوگی جس 
سے بے کی ذات اور دین کے ضائع هوئے کا اندیشہ هو ۔۳! 
ابن ہام کی تصرج : 
اسی طرح برھان الدین مغینانی صاحب ھدایه او رکال الدین ابن ہام 
صاحب فتح القدیر ۓ سابقہ دونوں روایات کا حوالہ دیا ھے اور اس کی 
علت بیان کرتۓے ھہوۓ فرمایا هے ”'ولان الام اشفق و اقدر علی الحضانة 
کان الدفع الیھا انظر و اليه اشار الصدیق رضی اللہ عنه بقولهہ ریقہا خیر من 
شہدو عسل عندک یا عمر رضی اللہ عنہ ؛؛ یعنٔی اس لیے کہ ہاں بچے کے حق 
میں انتہا ے زیادہ شفیق ھوتی ہے اور نگرانی و حفاظت پر مرد کی نسبت 
ہے زیادہ قدرت رکھتی ہے ۔ اسی شفقت کی طرف حضرت صدیق‌رضی اللہ عله 
ے اپنے اس قول میں اشارہ فرمایا ہے کہ ''اے عمر ! بچے کی ماں کا لعاب 
دھن بے کے حق میں تمھارے شہد ے بھی زیادہ شیریں هو گا ”صاحب 
فنح القدیر اس کی شرح میں فرماۓ ہیں ”و انا کانت اشفق عليه لائه کان 
جا لھا حقیقة ؛ حتّی قد یقرض بالمقراض و اقدر علی الحضانة لتبتلھا 
بمصالحا والرجل اقدر علی الا کتساب ولذاجعلت نفقته عليه ؛٤‏ یعنی ماں باپ 
کی نسبت ہے اس لیے زیادہ شفیق وی ےکہ حقیقت میں بچہ ماں کے جسم 
کا ایک حصہ ہوتا ے ۔ یہاں تک کہ بعض اوقات بے کو قینچی کے ذریعہ 
کاٹ کر ماں ہے جدا کیا جاتا ے ء اورعورت اسی پرورش میں مشغول 


(۳ص) المفنی' این قدامہ؟“ مطبوعه مصر؟ ےہ مجری؛ جلد ے؟ صفحات م مہ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





...1۷ 1... ا سو 


دفعه +۵]] 


حضانت ۵ہ۸ہ۸۸ہ۸ہ 

ہوۓ کی وجہ _ے حضانت پر زیادہ قدرت رکھتی ہے بخلاف مرد کے که 
وہ مال حاصل کرۓ پر زیادہ قدرت رکھتا ھہ ء؛ چنانچہ بیہقی کی منقوله 
روایت (ے) '() اس کی دلیل میں پیش کی ھیں ۔ و نیز موطا ء امام 
مالک و مصنف ء ابن ابی شیبہ کے حوالے سے بھی ان روایات کو نقل کیا 
ے۱۴ 
ماں کے حق فائق کی عُلت : 

سی طرح امام شافعی رحمة الہ علیہ ے استدلال میں یہی احادیث 
پیش کی ہیں اور والدہ کے تقدم کی علت ان الفاظ میں بیان فرمائی ''فل| 
کات لا یعقل کانت الام اوی بە علی ان ذلک حق للولد لا للابوین لان 
الام احنی عليه وارق من الاب ۱ پس جبکہ بجہ نامجھ ھو تو ماں 
اس کی پرورش کی زیادہ حقدار ے ۔ کیونکہ یہ حق بے کا عے نه کە والدین 
کی محبت و الفت و شفقت کے درجات کا ء جس کا اندازہ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کی حسب ذیل احادیث ہے بھی هوتا ٣‏ ے ۔ 

”عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت جاء اعرابی ای النبی صلی القهعلیەوسلم 
فقال اتقبلورے الصبیان غ| ننقبلہم ء فقال النبی صلعم او املک لک ان لزع 
اللہ سن قبلک الرحمةہ؛ متفق عليه ۔ یعنی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے 
سروی ہے کم رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کی خدمت میں ایک دیہاق 
عرب حاضر هو کر کہنے لگا آپ لوگ بچوں کو بوسە دیتے ہیں ؛ ہم تو 
ایسا نہیں کرے ۔ آنحضرت صلعم نے فرمایا جب کہ اللہ ۓے تیرے دل سے 
رحم کو نکال دیا ے تو اس میں میں کیا کر سکتا ھوں ؟ ”و عنہا قالت 
جائتٹی اسٴاة و معہا ابنتان لھا تسالٔی فلم اجد عندی غیر مرة واحدة 
فاعطیتہا ایاھا فقسمہا بین اہنتیھا ولم ا مٹیا اع سمی ح دی ا عائشہ 


(م) فتح‌القدیر ء ابن ام ا ظبوعہ +2۹2 1 ںا ا 
(ی و) کتاب الام ؛ امام شافعی مطبوعم مصرء ہم ھجری ‏ جلد ہر صفحہ۵ء 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعة قوائیںں اسلام [دفعه من 

رضی اللہ عنہا ہے روایت ے که میرے پاس ایک سائله آئی جس ۓ مجھ 
ہے سوال کیا اس وقت میرے پاس سواۓ ایک چھوارے کے او رکچھ 
موجود نە تھا ۔ میں نے وہ چھوارہ اس عورت کو دے دیا اس نۓ اس کے 
دو حصے کرکے اپنی ان دونوں بچیوں کو دے دیا (جو عم راہ تھیں) اور 
خود نه کھایا ےی 
تجزیہ : 

مذکورہ بالا دونوں روایتوں سے ماں اور باپ کی شفقت و مبت کا 
اندارہ کرنا اور اس سے پرورش کے حق میں ماں کا مقدم عونا واضح هو 
جاتا ے ؛ الّ یه کہ ایسے عوارض پیش آ جائیں جن کی بناء پر بچے کے حق 
میں ماں کی اس محبتوشفقت کے معدوم هو جاے کا ظن غالب پیدا ھوجاۓ؛ 
چنانچہ سابقہ احادیث میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا یه ارشاد فرہانا 
”انت احق بە مالم تنکحی؛؛ اس وقت تک تو بے کی زیادہ مستحق ےھ 
جس وقت تک دوسرا لاح نە کرلے ؛ اس اس کی طرف اشارہ ےکه دوسرا 
لكاٛج کرے کے بعد عورت کو چولکہ دوسرے شومر سے ازدواجی تعلق 
پیدا هوتےۓ کی بناء پر اس کی اولاد ے شفقت و محبت کا لگاؤ پیدا عوجاۓ گا 
اور ساتھ ھی شوھر انی کے حقوق کی ادائیگی میں مصروف رھنا هو گا اس 
لیے اپنے اول شوھر کے بے کی پرورشکا حق ادا نەکر سکےگ ۔ (اس مسئلہ 
پر تفصیلی بحٹ آگے آۓی) ۔ اسی طرح فقہا ۓ ماں کے فاسقہ یا غیر 
مامولہ هوےٴئیق صیرت میں بھی حق حضانت کو ساقط تصور کیا هے ۔ 
نتیجه فکر : 

ان تمام احادیث و آثار نے عم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ حق 
پرورش میں بچے کی بہبودی اور حفاظت کا لحاظ رکھا جاۓ گا ۔ اور حالات 


(ہ) بخاری و سسلم بمحوالہُ مشکوة مطبوعه نور حمد کراچی “جلد مہ “صفحه رہم 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه ۱۵۳] 


حضانت ے۸۸ 
کے تقاضے کو نظر انداز نہ کیا جاۓ گا ۔ اور جہاں تک مکن ہو ماں 
کو تقدم حاصل ہوگا اگ رکوئی ماع موجود تە ہو اور بعض مواقع میں 
ایسے حالات پیش آ سکتے ہیں کہ بچے کو ہاں اور باپ کے درمیان اختیار دینا 
مناسب هو کا ۔ اور ایسے حالات بھی پیدا هو سکتے ہیں کہ ہاں اور باپ 
کے ہوۓ ہوۓ ماں کے سلسله کے دوسرے رشته داروں ء نانی یا ماموں 
کہ زیر پرورش دینا بہتر ہو گا ۔ اگر حالات کا تقاضا یه عے کہ والدہ یک 
زیر پرورش دینے ہے بے کو دنیوی یا دینی نقصان پہنچے کا تو اس وقت 
حا کم عدالت کو بچے کے حق میں بہتر طریقه کا انتخاب از خود کرنا ھوگل۔ 
اس طرح اگر ایسے افراد جن کو اولاً یا ثانیاً بے کی پرورش کا حق حاصل 
تھا موجود نه هوں تو خود حاکم کو یہ حق سنتقل ہو جاۓ کا اور پھر 
حا کم بچے کے عصبات کے علاوہ ایسے رشتہ داروں میں ےکس یکو انتخاب 
کرے گا جو حتی الامکان بے کا ذی رحم محرم ہو اور سلسلہ نسب بے تک 
عورت کے واسطے سے پہنچا ہو ۔ چنانیہ محمد بن حسن _رحمة اللہ علیہ ۓ 
فرمایا کہ اگر بچے کا چچا زاد بھائی ہو اور ماموں بھی تو ایسی صورت 
میں ماموں کو مقدم سمجھا جاۓ کا کیونکہ چچا زاد بھائی حرم نہیں ۓے 
اور ماموں محرم ے اور اس کا سلسلہ نسب بے تک ماں کے واسطے نے 
پہنچا ہے ے١‏ 


مالک اسلامیه میں رائج الوقت قوانین 
قانون الاحوال الشخصیہ ء عراق : 


دفعه ےی۔ (الف) ماں اپنے بے کی حضالت اور تربیت کی ؛ء دوران 
زوجیت اور بعد تفریق ء سب ے زیادہ مستحق ےم ۔ 
(ب) شرط ھوگا کە حاضنه عورت ء؛ بالغ لغ ء عاقل اور بچے کے ترییت و 


۔(ی) بدائ اع الصٹائم ؛ امام کاسائی مطبوعدتصرہ ۱۳۲ ھجری؛ چلد م؛ صفحد جم 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





جموعة قوائیں اسلام [دقعه +۵ 
تحفظ پر قادر هو او رکسی ایسے شخص کے ئکاح میں نة ہوجو حضون 
کے لیے اجنی (غیر محرم) عو ۔ 

(ج) جب زوجین حضانت کی اجرت اور مدت کے تعین میں اختلاف 
کریں تو قاضی اس کا تعین تابالغ کے سصاحت کے پیش نظ ر کرے گا ۔ 

(د) باپ اور اس کے علاوہ جو بھی ولی ھو ان پر لازم ے کم وہ 
حضون کے معاملے میں اس کی تریبت اور تعلم کا خیال رکھیں یہاں تک 
کہ وہ اپنے عمر کہ ے سال مکمل کر لے ۔ لیکن وہ بچہ سوائۓ حاضنہ کے 
کسی اور کے پاس نہ رعے گا ء جب تک کہ قاضی اس کے خلاف حکم 
ئە دے ۔ 

(ھ) قاضی اس اس کا مجاز ےہ کہ وہ بچے کی حضانت کی برقراری کے 
لیے اجازت دے ؛ جب کہ اس پر یہ ظاہر ہو جاۓ کہ بجے کی مصاحت 
اس امس کی متقاضی ہے ۔ 
قانون الاحوال الشخصیہ ء مصر یع 

دفعہ , ۔ قاضی کے لیے جائز ے کہ وہ عورت کو حضانت کی اجازت 
دے دے ؛ لڑکے کی صورت میں سات سال کے بعد نو سال تک اور لڑکق 
کے واسطے نو سال کے بعد گیارہ سال تک جب کہ ان دونوں کی مصلحتیں 
اس بات کی مقتضی ھوں ۔ 
قانون الاحوال الشخصیہ تیونس : 

دفعه , ہ۔ باپ اور اس کے علاوہ دوسرے اولیاء کے لیے لازم ےکھ وه 
حضون پر نگاہ رکھیں اور اس کو درس گاہ میں بہ غرض حصول تعلیم بھیجیں۔ 

دفعہ ں ہ۔ جب حاضنہ سفر کرے تو وئی پر اس کے واجبات نہ ہوں گے۔ 

دنع ہ۔ جب تک کہ اس کی ماں کی حضانت قائم ہے اور محضون 
کی مصلحت اس کے خلاف متقاضی نہیں ے ء باپ کو منع کیا جائۓ گا بے 


(۸۷۸٥۱۴۱٥۱. 





]:۵٢ دفعه‎ 


حضالت ۹ہ۸ہ 
کو اس کی ماں کے شہر ہے باھر لے جاۓ سے ء الا یه کہ اس کی ماں کی 
رضامندی هو ۔ 
دفعه ہ۔ جو عورت بغیر جسانی معذوری کے حق حضانت ک و کسی 
دوسرے پر منتقل کر دے تو بلا رضاۓ ولی ایسا ه ھوگا الّا یه کہ وہ 
عورت اپنے حق حضانت کو ساقط کر لے ۔ 
دفعھ مہ۔ مستحق حضانت کے لیے جائز ےہ که وہ اپنا حق حضالت 
ساقط کر لے ء پس حق اس کی طرف جو رتبے میں اس کے بعد ھوء منتقل 
ہو جاۓ گا ء جس کا ذکر فصل ےن میں کیا گیا ے اور اگر وہ شخص جو 
رتبے میں اس کے بعد ے جس کا ذ کر فصل ےم میں کیا گیا ھے ہ انکا رکر 
دے یا کوئی دوسرا مستحق حضانت موجود نہ ہو تو اس کا حق حضالت 
ساقط نہ ہو کا ۔ 
دفعه جہ۔ حاضنه اجرت حضانت کی مجاز ند موی سواۓ معاوضه خدمت 
کے مثلٌ کھانا پکاۓ اور اسی قسم کی دیگر خدمتیں مطابق معروف طریقے کے۔ 


دفعہ ہب۔ اگر بچە ماں یا باپ میں سے کسی ایک کے پاس رھتا هو 
تو دوسرے کو اس ہے ملنا جلنا منج نہ ھوگا اور جو شخص دیکھنے کے 
واسطے اس بچے کو ایک جگہ سے دوسری جگہ لے جانا چاےہ تو اس ىک 
مشقت اسی پر هو گی ۔ 

دفعه ےہ۔ متعین ہو گا کہ حضون بالغ هوۓ ہے پہلے لڑ کے یک صورت 
میں ے سال اور لڑی کی صورت میں و سال حاضنہ کے پاس رعے ء اور اس 
کے بعد جپ باپ انتقال حضانت کی خواہش کرے تو اس کی خواھش کو 
پورا کیا جاۓغ گا ء جب کہ حاکم کوئی ایسی بات نہ دیکھے جو اس بچے 
کی بقا کے لیے ضروری هو ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 


۹۰ہ 


جموعة قوائیرں اسلام [دقعه +۵ 
قانونِ الاحوال الشخصيه ء اردن : 

٣۔‏ قابالغ بچے کی حضانت خمم ہو جاۓ گی جب کہ وہ اپنی عمر 
کے ے سال پورے کر لے اور لڑک کی صورت میں جب کە وہ و سال مکمل 
کرلے۔ قاضی کے لیے جائز ہو گا کہ وہ اجازت دے لڑکے کی حضانت کے 
واسطے عورتوں کو ے سال کے بعد نو سال تک اور لڑک کی صورت میں 
نو سال کے بعد گیارہ سال تک ء جب کہ یہ ظاھر هو جاۓ کہ ان دونوں 
کی مصلحتیں ایسے حکم کا تقاضہ کری ہیں ۔ 
قانون الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعه ہم ۔ حضانت کی اجرت اس شخص پر ھے جو نابالغ کے نفقے 
کا ذسہ دار ےہ اور وہ اس کے (بچے کے) نفقے ہے نصف ے زائد نە هو گی۔ 

دفعه ہم ۔ ہماں قیام زوجیت یا عدت طلاق کے دوران اجرت حضانت 
کی مستحق نە ھوگ ۔ 

دفعه مم ۔ جب بچہ کے نفقہ کا ذمہ دار شخص اجرت حضانت ادا 
کر ہے بہ سبب تنگدستی عاجز ہو اور نابالغ بچہ کے کسی حرم نے 
ابالغ کی پرورش کا ذمه بطور احسان لے لیا تو حاضتہ کو اختیار ھوگاکھ 
وہ اس بچے کو بلا اجرت اپنے پاس رو کے رکھے یا اس شخص کے حوالے 
کر دے جس ٌۓ احسان کیا هو ۔ 

۵-۔ جب عورت اافرمان هو اور اولاد پا سال سے زیادہ عمر کی 
هو تو قاضی کے لیے اس اولاد کی حضانت کے بارے میں فیصله کرا جائز 
ہے که کس کے پاس رکھے۔ قاضی ان دونوں کی سلامتی کا لحاظ کرے گا ۔ 

دفعة ےم ۔ قاضی اس اس کا مجاز بے کھ وہ عورتوں کو بچے کی 
حضانت و سال کے ختم تک اور بچی کی حضانت ,م سال کے خمتک 
کی اجازت دے دے ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





]:۸٢ دفعهہ‎ 


ماں کے بعد 
رشتة دار عورتوں 
کاحق 


حضانت ۸49۷۱ 

دفعه ہرم ۔ (الف) ماں کے لے جائز نہیں کە وہ اپنے لڑکے کے ساتھ 
دوران قیام نکاح سفر کرے ء ماسواۓ باپ کی اجازت کے ۔ 

(ب) عورت مجاز ھے کہ وہ انقضاۓعدت کے بعد بجے کے باپ کی 
اجازت کے بغیر اپنے شہر ء جہاں اس کا عقد نکاح ہوا هو ؛ سف رر کرے۔ 

دفعد وم ر۔ اگر حاضنہ ماں کےعلاوکوئی دوسری عورت ے تو ا سکو 
لڑکے کے ولی کی اجازت کے بغیر لڑ کے کے ساتھ سفر کرنے کا اختیار نہیں ۔ 

دفعه می ۔ باپ ای حضانت کی مدت میں بلا اجازت حاضنه مجاز 
نہیں ہہ کہ لڑکےہ کے ساتھ سف رکرے ۔ 

دفعد می ۔ عورتوں کے ولی کے واسطے لازم ہے کہ وہ اس عورت 
کو اپنے گھر میں رکھے جب کہ عورت چالیس سال کی عمر سے کم 
هو خواہ وہ عورت ثیبہ هو ء پس جب کھ وہ بغیر وجہ جائز کے اس ولی 
سے سرکشی کرے تو اس ولی پر اس کے نفقے یق ذمه داری لە ھوگ ۔ 
۴۳۔ ماں کے نہ هوۓ یا اپنے حق سے دست بردار هو جاۓ یا شرعاً 
غیر مستحق قرار دے جاۓ کی صورت میں سات سال سے کم عمر لڑکوں 
اور نابالغ لڑکیوں کی حضالت کا حق مفصلعٗ ذیل رشتہ دار عورتوں کو 
علی الترتیب حاصل ھوگا : 

انی (پڑنانی بھی شامل ے) ء دادی (بڑدادی بھی شاسل ے)ء حقیقی 
ہن ء اخیای بین ء علّاتی بن ء حقیقی بہن کی بیٹی ء اخباقی بہن کی 
بیٹی ء علاتی بپن کی بیٹی ء خاله اور بھوں ۔ 

تشریج 
اگر بچے کی ہاں موجود نہ هو یا اس کا شرعی حق کسی بناء پر ساقط 


هو گیا هو تو حضائت کا حق کس کو حاصل ھوگا ؟ اس بارے میں فقہاء 
کے درمیان اختلاف ے ۔ 


(۸٥۱۴۱3٢. 


جموعه قوائیں اسلام [دنعه م۵ 

احناف کے نزدیک ایسی صورت میں استحقاق کی ترتیب حسب ذیل 
هوػ : 

ماں کے بعد انی ء خواہ کتنے ھی اوپر کی ہو ۔ نانی.۔ کے سلسلے میں 
ته هوے پر ء دادی خواہ کتنے ھی اوپر کی ہو۔ پھر حقیقی بہن ؛ 
پھر مادری؛ پھر پدری ء اس کے بعد خاله کا سلسلہ پھر پھوں کا 
سلسلہ ء اس کے بعد حقیقی بن کی لڑکیاں اس کے بعد بھائی کی لڑکیاں 
پھر پھوں کی لڑکیاں*! ۔ 
اسام احمد ابن حنبل کے نزدیک بھی ماں کے سلسلے کی عورتیں باپ کے 
سلسلے کی عورتوں ے مقدم ھوں گی اور ان سب کے نہ ھوۓ کی صورت 
میں بہنوں کا سلسلہ قائم ہو کا تقریباً یھی ترتیپ تھوڑے ہے فرق کے ساتھ 
امام مالک و شافعی کے نزدیک بھی عھے ۔ بھر حال یہ مسثلہ متفق عليه 
سے کہ بچے کی ماں کے سلسلے کی عورتوں کو باپ کے سلسلے ک عورتوں 
پر مقدم کیا جائۓ گا ۔ 

مالک اسلامیہ میں رائج الوقت قوانین 

قانون الاحوال الشخصیہ ء تیونس ء 

دفعه مم ین۔ حضانت بچے کے تحفظ کے لیے ھے اس کے رن سہن اور 
تربیت کے بارے میں ۔ 

دفعہ می۔ اگر عورت حضانت سے اکا رکرے تو اس پر جبر نہیں‌کیا 
جاائۓ کا الا یه که کوئی دوسرا شخص موجود نە هو ۔ 


دفعه ہی۔ زیر حضانت بچے کے اخراجات اس کے مال یے پورے کے 
جائیں کےبشرطے کہ اس کا مال هو ورنہ اس کے باپ کے مال ہے ۔ اور اگر 
حضانت میں رکھنے وا ی عورت کے پاس مکان نە هو تو باپ پر لازم ے کہ 


(ہج) جع الا ہر ' داماد آقندی مطبوعب مصرکےپسم مجری؟ جلد ؛/ک صفحصیرم 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








دفعه م٤٠]‏ 


حضانت ۹۳ہ 

وہ زیر پرورش بچے کے ساتھ اس کے لیے گھر کا بندویست بھی کرے۔ 

دفعه ےی۔ حضانت والدین کے حقوق میں ےہ ۔ہ ء جب ان کے 
درمیان رشته زوجیت قائم ہو ۔ جب کہ زوجیت بوجە طلاق یا موت ختم 
هو جاغ تو حضانت کے حسب ذیل اشخاص مستحق ہوں گے ۔ بے کی 
ماں ء پھر نانی ء پھر بے کی خاله ء پھر ماں کی خاله ء پھر ماں کی پھوں ء 
پھر چے کی دادی ء پھر اس کا باپ ء پھر اس کی بہن ء پھر اس کی بھوں ء 
پھر اس کے باپ کی بھوں ء پھر اس کے باپ کی خاله ء پھر اس کے بھائی 
کی لڑی ء پھر اس کی بہن کی بیٹی ء پھر وصی ؛ پھر بے کا بھائی پھر اس کا 
دادا ؛ پھر اس کا فانا ؛ پھر اس کے بھائی کا لڑکا ٤‏ پھر اس کا چچا ؛ پھراس 
کے چچا کا لڑکا ٤‏ اور مقدم کیا جائۓ کا حقیقی بھائی ... 

اور اسی طرح دوسرے تمام ماتب میں جہاں تک ممکن ہو پہلے مادری 
رشته دار کو فوقیت دی جاۓ گی اور ان رشتے داروں کو جو پدری ھوں ۔ 
اگر دو مستحق حضانت ایک درجے میں برابر ھوں تو اس کو فوقیت دی 
جاۓ گی جو ان. دونوں میں بلحاظ عمر بڑا ہو ۔ اور لڑکےہ کے عصبهہ هھوے 
میں اتحاد دین شرط ہو گا۔ (یعنی لڑکا اور اس کا سرہرست ہم ىذھب 
ھوں) ۔ 
فانون الاحوال الشخصیہ ء شام : 

دفعه و+۔ حضانت کا حق ہاں کے واسطے ھے اور پھر اس ى ماں 
یعنی نانی کے واسطے ے ؛ خواہ کتنے ھی اوٹھے درجے ہیں هو پھر دادی 
کے واسطے سے؛ خواہ کتنے ہی اونچے درجے میں ہو ؛ پھر حقیتی ہبہن کے لیے 
ھے پھر اخیاق بہن کے لیے ےہ پھر علاتی بہن کے لیے ے ؛ پھر اخیافی بجہن 
کی لڑکی ؛ پھر علاتی بہن کی لڑک کے لیے ےہ ؛ پھر پھوپیوں کے لیے ھے 


اسی ترتیب ے پھر بترتیب وراثت ۔ 


(۸٥۱۴۱3٢. 


۸“"۰ہھہ 


مردوں کا 


بچوں کی پرورش 
کرۓ والوں 
کی شررثئط 


مجموعة قوائیںں اسلام ([دفعه ہی 

دفعه .م۱ ۔ جب اصحاب حضانت چند ہوں تو قاضی کو بہترین 
شخص انتخا بکر لینےکا حق ےہ جو محضون کے حق میں زیادہ سودمند ھو۔ 
۵۔ جب کہ حضانت کی مستحق عورتوں میں سے کوئی موجود نہ هو 
یا اس کے لیے آمادہ نا ھو یہ اس کا حق ساقط هو گیا هو تو پھر مر دو ں کو 
ہہ ترتیب عصوبت حضانت کا حق ھوکا ۔ 

تشر یج 

یه اس ثابت ےکہ سردوں کے مقابلے میں عورتوں کو حضانت کا حق 
فائق حاصل ہے اور مر‌دوں کو حق حضانت صرف اس صورت میں حاصل 
ہوتا ےہ جب کە حضانت کی مستحق عورت موجود نە هو یا اس کے لے 
آمادہ نه هو یا کسی شرعی سبب ہے اس کا حق حضانت ساقط هو گیا هو۔ 
ایسی صورت ہیں جو عصی رشتہ دار وراثت میں مقدم ہے وہ حضانت میں 
بھی مقدم ہوگا جیسے باپ پھر دادا؛ (خواہ کتنا ھی اوپر کے درجہ کا ھو) 
پھر حقیقی بھائی پھر پدری بھائی پھر حقیقی بھائی کی اولاد۱۹۔ لیکن لڑک کی 
حضانت کے موقع پر عصبات میں اس اس کا لحاظ رکھنا عوگاکه وہ 
دیانت دار و امانت دار هو ۔فاسق یا خائن ھوۓ کی صورت میں اس کو 
حق حضانت نە ہو گا اسی طرح عصبات کے لے مسلان هونا بھی شرطے۔+* 
٦۔‏ بے کی ہرورش کرۓ کے لے لازم ے کہ بالغ اور عاقل ہو اور 
ب٭ کی مناسب پرورش پر قادر هو اور اس میں کوئی ایسا ام مالع موجود نہ 
ہو جو أنے بے کی حضالت کے ناقابل بنا دے ۔ 
)۹) بدائم الصٹائع“ امام کاساتی؛ مطبوعھ مصر؛ رہم مجری' جلد٥م‏ صفحه ہم 

فتح القدیر “ ابن ھمام ' مطبوعھ مصر “ہوم مجری کجلا ما صفحھ ہرم 

المحرر فی الفقه ' ابوالبرکات مطبوعھ مبصر ؛ جلد س ؛ صفحه ہ٠۱‏ 


(,م) بدائع الصنائع' امام کاسائی؟ سمطبوعه مصرثۂ رہم ھجری؟ جلد م'صفحه ہم 
فتح القدیر' این ہمام ' مطبوعه مر“ پیم ہجری؟ جلد ما صتفحفہرم 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ۵۹:]] حضانت ۸8۵۵ھ 


شریج 
بچے کی پرورش کرتۓے کے لیے حسب ذیل شرائط کا وا لازسی ہے : 
عاقل ھوء بالغ هو ء آزاد ھوء فاسق لە هو۔ 


ان شرائط میں تمام ائمہ متفق ہیں ۔ امہ ثلالہ کے نزدیک یە بھی 
شرط ےہ کہ بے کی پرورش کرۓ والا مسلان ھو کافر نە هو لیکن احناف اور 
ابن قاسم و ابو ثور کے خیال میں بیچہ کی ماں کا مسلان ھونا شرط نہیں مے ۔' * 


ماں کے حق میں ا مہ .اربعہ کے نزدیک یه بھی شرط ےکه اگر والدین 
میں تقریق ہوگئی ہو تو ماں ۓ کسی دوسرے اجنبی ہے ثکاح نہ کیا 
هو نیز یەکە وہ مر تد نہ ھوئی هو ۔ البته حسن بصری کے نزدیک یه شرط 
نہیں ۔ ان کے نزدیک ماں کے دوسرا تکاح کر لینے سے اس کا حق حضانت 
ساقط نہیں ھوتا ۔٢٢‏ 


اس اس میں سب کا اتفاق عے کہ بچے کے کسی ایسے رشتےدار سے جو 
بچے کا حرم ہے نکاح کر لینے سے ماں کا حق حضانت ساقط نہیں ھوتا مثلٌ 
چچا٢۲٢۔‏ 


مالک اسلامیه میں رائج الوقت قوانین 
قانون الاحوال الشخصيه ء تیونس ہ 


دفعه ںزن ۔ مستحق حضانت کے لے شرط هوگا که وہ مکلف ھو؛ امین 
(رم) المغنی ء ابن قدامة مقدسی؟ مطبوعه مصر؛ ےہ ھجری' جلد ے؛ صفحه ٦١ہ‏ 
: فتح القدیر؟ ابن عام“ مطبوعه مصرک پیم(“ ھجری؛ جلد م؟ صفحه ےم 
جع الانھر' داماد آفندی' مطبوعه مصرک ےمم ھجری؟ جلا “ صفحه ۸م 
بدائع الصٹائع؛ اسام کاسانی“ مطبوعه مصر؛ رہ ھجری؛ جلد م۔“ صفحھ وم 
(ہم) المغنی؛ ابن قدامة مقدسی؛ مطبوعه مصر؛ ےم ھجری جلد ے؛ صفحات . ٦٦۹-۲‏ 
(۳:) جع الانہر؟ داماد آفندی مطبوعه مصرا ےمم ھجری؟ جلاک صفحه اہم 
بدائی الصنائم“ امام کاسانی؟ مطبوعه مصر؛ رہ ھجری ؛ جلد سم“ صفحهھ ہم 
فتح القدیر؟ ابن ہام مطبوعه مصر؟“ ہنم۔۱ ھجری؛ جلد م۶“ صفحه م۳۱ 


(۸٥۱۴۱3٢. 





ہ٦‎ 


مائیں کب 
اقابل حضانت 
قرار باق میں 





جموعة قوالیرژلی اسلام آ[دفعه ے۱۵ 

هو اور حضانت پر قدرت رکھتا ہو ء متعدی امراض ہے عفوظ ہو ۔ مزید 
یہ کہ جب سستحق حضانت مرد ہو تو اس لیے ضروری ھوگا که وہ 
بچی کی حضانت کے لیے اس بی کا محرم بالنسب ہو۔ مستحق حضانت 
عورت ہو تو اس کے واسطے شرط ھوگا کہ وہ عورت اس زوج سے خالی ھو 
جس کے اس کے ساتھ صحبت کی هو الا یه کە .وہ شوھر زیر حضانت بجی 
یا بچے کا حرم یا اس کا وی هو ۔ 

دفعه وم ۔ اگر حضانت کی مستحق عورت حضون کے باپ کے مذھب 
کے خلاف هو تو آُس عورت کی حضانت اس بچے کے لیے جائز نہ وگ ۔ 
ا یه کہ محضون کی عمر پان سال نہ ہوئی هو ۔ اور اگر اس اس کا خوف 
ہو کہ وہ بچہ اپنے باپ کے دین کے خلاف دین کی طرف متوجہ ہو جائےۓ گا 
تو اس فصل کے احکام اس کی حاضنہ ماں کے اوپر لا گو نہ ھوں گے ۔ 
قانون الاحوال الشخصيه ء ام : 

دفعه ےم ۔ حضانت کے واسطے بلوغ اور عقل اور بچے کو صحت اور 
اخلاق کے ساتھ پرورش کرنۓ پر قدرت شرط ھے ۔ 
١۵>‏ ۔ ماں کا ترجیحی حق حضالت کسی ایسے اجنبی سے نکاح کر لین سے 
ساقط هو جاۓ کا جو بچہ کا حرم نہ هو ال یه کہ عدالت کی راۓ میں نابالغ 
کا اپنی ماں کی حضانت میں رھنا اس کی بہبود میں هو ۔ 


تشر یج 
ائمہ اربعہ اس امس میں متفق ہیں کھ اگر بچہ کے والدین میں فرقت 
واقم هو چکی هو تو ماں کا حق حضانت اس وقت ساقط ہو جاۓ گا جب 
عورت کسی ایسے اجنبی سے نکاح کر لے جو اس بچہ کا بحرم نہ ھو۔ البتد 
حضرت حسن بصری کے لزدیک دوسرا نکاح کر لینے سے حق حضالت ساقط 
نہیں ھوتا ٢۲۔‏ 


(م) المغی؛ ابن قدامه مقنسی' مطبوعه مصرک ےہم۱ ھجری؟ جلدے؛ صفحه ۹ہ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ے۵] 


حضانت ے۸۹ 

امام شافعی اور احمد بن حنبل کے ایک قول کے ببموجب ثکاح (ثانی) 
منعقد هوۓ ھی حق حضانت ساقط هو جاتا ے لیکن امام مالک کے نزدیک 
اور احمد بن حنبل کے دوسرے قول کے ببموجب نکاح کے بعد جب تک 
شور (ثانی) نے ھم بستری نە هو جاۓ اس وقت تک حق حضانت ساقط نە 
ھوگا ۔ لیکن امام احمد کا پھلا قول زیر عمل رھا ے٭۲۔ 

اسلامی مالک کے متعلقه قوانن 

قانون الاحوال الشخصیهء تیونس ٭ 

دفعه عم ۔ مستحق کے لیے شرط ھوگی کہ وہ مکلف ھوء اسین ھو؛ 
اور حضانت پر قدرت رکھتا ھو ء متعدی امراض سے محفوظ ھو۔مزید یه 
کە جب سستحق حضانت مرد ہو تو اس کے لیے ضروری ھوگا کہ وہ بچی 
کے حضانت کے لیے اس بجی کا حرم بالنسب ھو۔ اگر مستحق حضانت عورت 
هو تو اس کے واسطے شرط ھوگی که وہ عورت اس زوج سے خالىی ہو جس ےۓے 
اس کے ساتھ صحبت کی ھوء الا یه وہ شوھر زیر حضانت بجی یا بجے کا 
بحرم یا اس کا وی هو ۔ 
قانوں الاحوال الشخصيه ء ام : 

دفعه پر ۔ حاضنە کا ایسے شخص سے ثکاح جو از روۓ قرابت محعضون 
کا محرم نە هو اس عورت کے حق حضانت کو ساقط کر دے گا ۔ 

دفعه رم ۔ حق حضانت عود کر آئےۓ گا جب که اس کے ساقط ہوۓے 
کا سہب زائل عو جاۓ ۔ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

اجنبی ہے نکاح انی کر لینے کی صورت میں زوجہ کے حق حضانت 
سے مگحرومی کے سلسلے میں مارے ملک کی اعلیل عدالتوں ے متعدد فیصلے 


”(مم) المغنی؛ ابن قدامه مقدسی؟ مطبوعهھ مصر؛ ےہ۱ مجری؟ جلداے؟ صفحه ۰ہ 


(۸۸۷۸٥۱۶۱٥٢. 





جموعةۂ قوائیے اسلام [دلعه ےی 

دے میں جن کا ذ کر مسئلہ کو سمجھنے میں مدد دے گا ۔ 

بمقدمه عچد بشیر بنام غلام فاطمہ جسٹس کیکاؤس تۓ قرار دیا کە بیوہ 
عورت کے نکاح انی کی صورت میں شور ثانی کا تابالغ کا بذریعہ قرابت حرم 
ھوتا ضروری سے ۔ حضور صلعم کا ارشاد ے جس پر یه قاعدہ قائم ے کہ 
عورت حق حضانت کھو دیتی ے جب کہ وہ ایک اجنبی ہے تکاح (ثانی) 
کر لے ۔ یه کہنا کە دوسرا شور جوں ھی اس عورت ہے نکاح کرتا ے 
اور تعلق زنا شوئی قائم هو جاتا ے وہ شوھر اس نابالغ کے حرم کے درجے 
میں آ جاتا ےٴ درست نہ ہوکا اور عورت کا حق حضانت محفوظ نە رہ 
سکے کا ۔ 

جسٹس کیکاؤس ۓ مقدمۂ بالا میں مزید قرار دیا کہ اگرچە ماں اپنے 
نابالغ بچے کا (قانوی) حق حضانت رکھتی ہے لیکن باپ حقیقی ول ھوتا 
سے اور بچے پر نگرانی اورکنٹرول استعمال کرتۓ کا حق رکھتا ھے ۔ چنانجہ 
گر عورت بچے کو ایسی جگہ لے جاۓ جہاں باپ اس پر اپنی نگرانی اور 
کنٹرول نہیں رکھ سکتا تو ماں بچے کے حق حضانت کو کھو دیتی ے ۔٢٢‏ 

جسٹس کیکاؤس نے ایک اور مقدمے لیاز یی بنام فضل اہی میں یه 
قرار دیا کە بالعموم عورت کا حق حضانت اس بناء پر ختم نہیں کیا جا سکتا 
که اس کے پاس بچے کى پرورش کے لیے سرمائۓ کی کمی ہے ۔ اسلامی قانون 
اس اس کو عورت کی نااعلیت بسلسلهہ حضانت تصور نہیں کرتا ۔ بلکه 
هم کو یه تصور کرنا ھوگا کہ نابالغ کا مقاد اسی شخص کی زیر حضانت 
رھنے میں ےہ جس کو اسلامی قانون قرار دیتا ے تا آن کہ اس کے خلاف 
اس ثابت نه هو ے٢‏ 

ایک اور مقدے عمر اللہی بنام رشیدہ اختر جسٹس اخلاق حسین نے 


(۹م) ہی؛ ایل' ڈی' ۵۴ ع' لاھور؟ صفحه جے 
(ےء) پی' ایل؛ ڈی؛ +۵ ے؟ لاھوراصتحھ ہوم 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ے۵٤]‏ 


حضانت 4۹ہ 
یە قرار دیا که اسلامی قانون ایک ایسی ماں کے حق حضانت کو جس ےۓے 
ایک ایسے شخص ہے کاح کر لیا هو جو اس کی نابالغ لڑی کے درجات محرم 
میں نە عو ء سرپرست (ولی) مقر رکے جاۓ سے تمام صورتوں میں منع نہیں 
کرتا ۔ کسی اجنبی ہے نکاح (ثانی) کر لینے ہے عورت کا حق حضانت 
مطلقاً ختم نہیں هوگا ۔ وہ محض اپنا بے کی حضانت کا ترجیحی حق کھو دیتی 
سے ۔ اس کے معنی یہ ہیں کہ اگر بچے کا کوئی دوسرا رشتہ دارے جو 
اسلامی قانون کے تحت بچے کی حضانت کا حق رکھتا بے اور جس پر بے ک 
ہھبود کا صحیح اور اطمیتان بخش طریقے سے اعتاد کیا جا سکتا ےہ تو ماں 
ایسی صورت میں بچے کی حضانت کا بطور استحقاق ادعا نہیں کر سکتی ۔ 
جسٹس اخلاق حسین ۓ اسی مقدمے میں یه اظہار خیال کے ھوےۓے 
کھ اے ‏ آئیء آر رہوںع صفح مم اوری ابلء ڈی؛ ۹۵۰۲ ۱ع؛ 
بغداد الجدید ء صفحہ سم میں قانون کو صحیح طور پر پیش نہیں کیا كیاء 
قرار دیا کہ ایک باپ جو دفعہ جم ”گارجین اینڈ وارڈز ایک" کے تحت 
اس اس کی درخواست کرتا جے کھ ماں نے ایک اجنبی سے نکاح ٹر لیا 
ہے اس لیے بچہ ماں کی حضانت سے نکال کر ایے دلایا جا محض اس وقت 
کامیاب ہو سکتا ہے جبکه ایسا کرنا اس نابالغ لڑی کے مفاد میں ہو۔ 
جسٹس اخلاق حسین ے مزید قرار دیا کهە جب عدالت دفعه جم کے تحت 
ایک ایسی درخواست پر غورکر رھی ہو جس میں بچے کی واپسی 
بہ حضانت ولی کی درخواست کی گئی هو تو عدالت پر لازم نہیں ہے آله 
وہ ایک ایسا حکم دے جو اس قانون کے مطابق عو جس کا وہ نابالغ تابع 
ہے جیساکہ دفعدے, () کے تحت مذکور ے ۔ ایک باب بچے کے نلقے 
کی ذمە داری اور اس کی ماں کے سہر ہے بچنے کے لیے اپنے حق حضانت 
سے دستہردار هوگیا ہو اور بچہ کے عہد طفولیت میں اور اس ک زندگی میں 
کوئی دلچسپی نہ لی ہو اور بے کی نگرانی ماں اچھی طرح کر رھی هو اور 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


جموعه قوائیںی اسلام [دفعه ےو 
بج سن یز کو پہنچ چکا ہو اور باپ کے پاس جائۓ سے منع کر چکا و 
تو باپ کی درخواست زیر دفعھ ۵م ”گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ“ اس بناء 
پر منظور نہیں کی جا سکتی کہ نابالغ کی مان نے ایک اجنبی ہے نکاح (ثانی) 
23 لیا ہے ۔ای ۔ ایل ۔ ڈی ء ٤و‏ رع بغداد الجدید ء صفحه مم میں یه 
قرار ر دیا گیا تھا کہ اگ رکوئی ماں ایک اینے اجنبی شخص سے لیم (انی) 
کر لے جو تابالغ کا حرم نہ ہو تو اس کا یہ فعل اس کو ٹابالغ کے سرھرست 
کی حیثیت سے عمل کرے کا نا اھل بنا دے کا اور اس ضمن میں اس قانون 
کے احکام کو نظر انداز نہیں کرنا چایے جس کا وہ یچہ تابع ہے خواہ ایسا 
کرنا بچے کے مفاد ھی میں کیوں نە ھو۲۸۔ 


یىی ایل ء ڈی ؛ ہورع ء لاھور صفحد مہرم میں یە قرار دیا گیا 
”لہ اسلامی قانون کے تحت بجے کا اپنے وی کی طرف لوٹنا یه تصور کیا 
جاۓ کا کہ تابالغ کے مفاد میں ہے چنانچہ ایک لڑکا جس کی عمرے سال 
ہے زیادہ هو باپ اس کی حضانت کا مستحق ے ۔ 


ىی ء ایل ء ڈی ؛ م۵ رع ء لاھورء صفحہ ہے میں یە قرار دیا گیا 
ػکه بچے کا مفاد اسی شخص کی حضانت میں تصور کیا جاۓ کا جو شخصی 
قانون کے تحت ٹابالغ کی حضانت کا مستحق نے الا یه کە پیش آمدہ واقعات 
اس کے خلاف نتیجہ اخذ کرۓۓ کے لیے ثابت کیے جائیں ۔ 

جسٹس عچد شفیع ۓ بمقدمه رشیدہ بیگم بنام شہاب الدین! ۲ قرار دیا 
که اگر تابالغ بچے کی ماں ایک ایسے شخص ہے شادی کر لے جو ابالغ 
کا حرم نہ هو تو اس کا ایسا کرنا اس بچے کے لیے ماں کے حق حضانت 
کے لیے رکاوٹ نہ ہوا ۔ سب ہے بڑھ کر خیال (نظریہ) بچے کی بہبود ھے ۔ 


(ہء) پی' ایل؛ ڈی“ ۰۵۸ئ۴ + لامور صفحھ ہوم 
(۹ء) پی؛ ایل؟ ڈی؛ , وورے؟ لاہور؟ صفحه جم 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ے١٠]‏ 


۹۰۱٦) حضانت‎ 


فاضل جج ۓ اپنے فیصلے میں لکھا ے کہ قرآن جید میں ایسی کوئی 
ھدایت نہیں کە ایک عورت طلاق پاکر اگر دوسری شادی کر لے تو چلا 
شوھر اس ہے اپنا بچہ لے سکتا ے ۔ اگر حعض اس بنا پرکھ اس نے دوسری 
شادی کر لی ےہ وہ بچہ ے نحروم ہو سکتی ہے تو میں کوئی وجہ نہیں 
سمجھتا کہ ایک مرد دوسری شادی کر لینے کی صورت میں کیوں نە اپنے 
بچے ے محروم هو ۔ سوتیلی ماں اگر سوتیلے باپ ے زیادہ نہیں تو کم ا کم 
اس کے برابر تکلیفدہ اور خطرناک ضرور ھے ۔ بہرحال نابالغوں کے متعلق 
قانون بنانا ریاست کا کام ہے کیونکه قرآن اس بارے میں قطعاً ساکت ہے ۔ 
گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ کے بارے میں یه خیال کیا جا سکتا ے کە نابالغان 
کے معاملات اس کے تابع هیں ۔ پاکستان کی اسلامی ریاست کے وجود میں 
آے کے بعد ملک کے منتخب ممائندوں ۓ اس قانون کو منظور کر لیا تھا 
لیکن اس قانون میں بھی اس بارے میں کوئی واضح اور متعین ضابطہ نہیں 
جے کہ والدہ کے نکاح انی کے بعد فابالغ بچے کا حق حضانت اس کے حائل 
هوگا ۔ قرآن اور اس ایکٹ دونوں کے مطابق واحد قابل لحاظ اس بھے کی 
فلاح و ہبود ھے ۔ ھر مقدہے کا فیصلہ اس کے خاص حالات و کوائف ک 
بنا پر هوگا: ٣۔‏ 


(.م) اس فیصله میں فاضل جچ نۓ کا تفصیل کے ساتھ اسلامی قانون کے ماخذوں کے 
ضمن میں سنت کی تشریعی حیثیت'؛ قانون سازی کے طریق (اجاع اور اجتہاد) 
اور اسلامی فقہی سرماے کے بارے میں اپنے خیالات کا اظہار کیا ے جن کا 
براہ راست واقعات مقدمهہ ے تعلق نە تھا ۔ چونکه یه بحئیں براہ راست 'اصول 
فقہ اسلام“ کے تحت آتی ہیں؟ٴ اس لیے ہارے موضوع سے خارچ ہیں اور ان 
ہے صرف نظر کیا جا رھا ے ۔ البته یہاں اس قدر اشارہ کرنا ے جا لہ ھوگا 
کہ بٹر هوتا اگر یہ اصولى مباحث عدالتی فیصلے کا جزو نہ هوۓ اور ایک 
علیحدہ کتاب کی صورت میں شائع کر کے دعوت فکر دی جاتی ۔ ایک جج کے 
فیصلے پر کھلی اور مکمل تنقید عارے معاشرے میں خاصی پیچیدگیوں کا 
موجب ہویق ے ؛ کیونکہ ججوں کو ”'عدالی تحفظ؟“' حاصل هوتا ے اور 
اقدین کو عدالّی وقار ے جروح عوۓ کا خدشه بھی دامتگیر رمتا ے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 


۱ جموعة قوائیںس اسلام [دفعه ےی 

عدالت عاليه مغری پا کستان کراچی بینچ ے یمقدمہ سپاۃ نظبر بیگم 

بنام عبدالستار قرار دیاکه ”شرع اسلام میں ماں تمام اشخاص کے مقابلے میں 
زمائه ازدواج میں نیز تنسیخ نکاح کے بعد بھی اپنے بچوں کی حضانت کی 
بھترین سستحق ھے (چنانيہ) ماں کے اپنے نابالم بچوں کی حضانت کے حق 
پر لڑکی کی صورت میں بلوغت تک اعتراض نہیں کیا جا سکتا ۔ جیساکہ 
میں بیان کر چکا ھوں. اس مقدہے: میں ماں نے اپنا قانونی حق حضانت شرع 
اسلام کے تحت کھو دیا کیولکہ اس نے ایک اجنبی سذ ہے نکاح کر لیا۔ 
لیکن کسی اجنبی شخص ہے اکا کر لینا اس (ماں) کو اپنے بھوں کے حضانت 
سے محروم نہیں کرقا ء اگر عدالت کی راۓے ہوکہ اجنبی مرد ہے نکاح (ثانی) 
کرۓ کے باوجود یه ویسرت سو اج و یت 


پاس رمیں۱۶٥۔‏ 


بمقدمہ اختر احمد بثام مسماة حضور بیگم جسٹض وحیدالدین احمد ۓ قرار 
دیا کہ ”محض يہ اس واقعہ کہ ماں نے اپنے نابالغ بچے کا حق حضانت کھو 
دیا ھے بچے کی آئندہ حضانت کے سوال کو قطعی طور پر طے نە کرسکے گا۔ 


یه سوال ھمیشہ تابالغ کے مفاد اور بہبود کے ثقاضوں کی روشنی میں طۓ 


کمرنا ہوگا/“۔ 

جسٹس وحیدالدین احمد نۓ مقدمے کے واقعات پر روشنی ڈالتے هوۓ 
تحریر فرمایا که ”تسیخ نکاح کے بعد فریقین میں ایک باھمی تصفیه هوا 
جس کے تحت شوھہر نے ماں کے دین سہر اور نفقه ے دست برداری کے 
عوض اپٹی نابالغ لڑی (عمر م سإل) کے حق جضانت ہے ماں کے حق میں 
دست برداری: :اختیا ر کر لی ۔ بعد ازاں ناں نۓ لکاح ثانی کر لیا ۔ پھر باپ 
نے اس دلیل کی بنا پر کہ شوہر (ثانی) نابالغ کا حرم نہیں ھے ء نابالغ ک 


(م) پی؟ ایل؟ ڈی؛ ۳ ءع' کراچی؟ 8 


(۸۷۸۱۴۱٥. 








دفعه ے:] 


حضانت ۹۰۳ 
حضانت کا دعویل دائر کر دیا ۔ عدالت ایتدائی ۓ یه فرار دیاکهە اس اس 
کی کوئی شہادت نہیں ےہ جس سے ثابت عوتا عو که ابلاغ لڑکق کی اہی 
ماں کی زیر حضانت مناسب طور پر دیکھ بھال نہیں هو رھی یا اس سے برا 
سلوک کیا جا رھا ے یا یه کە ماں ایک غیر اخلاق زندگی گذار رھی ے۔“ 

مقدمه ىذ کورہ میں یه بھی ظاعر ھوا کہ باپ نے بھی دوسرا نکاح 
کر لیا ےہ جس سے اس کے ایک بچە بھی تھے ۔ چناغیہ عدالت ماتحت ۓ 
اس اس کو مناسب نە سمجھا کە لڑی کو باپ کی حضانت میں دیا جاۓ 
کیونکە سوتیلی ماں سے لڑکی کے لیے اچھے سلوک کی توقع نە تھی ۔ عدالت 
عاليه ۓ قرار دیا کہ ”حالات مقدمه کے پیش نظر عدالت ماتحعت نے جس 
صواب دید کا استعال کیا اس میں مداخلت کا کوئی جواز موجود نہیں اور 
یه کوئی مناسب مقدمه نہیں ےہ جس میں ماں کو اپنے ابالغ بچے کی حضانت 
سے محروم کردیا جاۓ ۔٣۲٣‏ 
نابالغ کی بہبود -__ حضائت کا بنیادی اصول : 

بمقدمه خوشی محمد بنام حمد النساء جسٹس شہیر احمد و جسٹس بشیر 
احمد ۓ قرار دیا کە ”حضانت کے معاملے میں ٹابالغ کی بہبود کو فوقیت 
حاصل ےہ شخصی قانون کے تحت عام اصولوں ہے انحراف حض اس صورت 
میں هونا چاھیے جب کہ یه خیال هو کم نابالغ ایک ایسے فائدے سے محروم 
هو جاۓےۓ گا جو زیادہ بنیادی نوعیت کا ے ۔“ 

اس مقدمے میں فاضل ججان نے تابالغ بچوں کو اس بنا پر ماں کی حضائت 
سے لکال کر باپ ی حضانت میں دے دیا کہ ماں غیر اخلاق زندگی بسر 
کر رھی ھے اور اپنے لیے ایک ایسے ماحول کا انتخاب کر لیا ے جس میں رہ 
کر نابالغ بجے مستقل ایسے اثر میں رھیں گے جو ان کے اخلاق اور روحانی 


(۰م) ہی ایل ڈی ء وع ؛ کراچی ' صفحه ٠‏ 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعة قوائیے اسلام [دفعه ےن 

اقدا ر کو متاثر کرتۓ کا فی نفسه خطرہ اپنے اندر رکھتے یں ۔٣٣‏ 

نابالغ بچوں کی حضانت کے سلسلے میں عدالت عاليه مغری پاکستان 
لاھور ے یمقدمه زھرہ بیگم بنام لطیف احمد منور یه اقرار دیاکہ ”جہاں 
کہیں کسی قانونی مسئلے میں قرآن ء حدیث یا اجاع کے ذریعے نص موجود 
نہ هو اور ائ مه اور فقہاء کے درمیان اختلاف راۓ هو تو عدالت قالوق 
مسئلے میں اپننی رائۓ قائم کر سکتی ھے ۔ چنانچہ عدالتیں اس اس کی مجاز 
هوں گی که وہ فقہ اسلام کی کتب میں حضانت کے قاعدے ہے اختلاف 
کر سکیں جب کہ اس مسئلے میں قرآن و سنت سے کوئی نص موجود نھ 
ہو ۔ عدالتوں نے قاضیوں کی جگہ لے لی ۔ اس لیے وہ اجتہاد کے ذریعه 
خود نتائ تک پہنچ سکتی ہیں ۔ امام شافعی کے نزدیک اجتہاد اصول قیاس 
میں شامل ہے ۔ حضانت کے مسئلے میں مختلف کتب فقه میں جو اصول پیش 
کیا گیا ھے وہ یکساں نہیں ے ۔ اس.لے عدالتوں کو اس اس کی اجازت 
هو کہ وہ کتب فقه میں بیان کردہ اصول ہے انحراف کریں ء اگر واقعات 
مقدمه کے پیش نظر ان اصولوں کی پیروی نابالغ کے مفاد کے خلاف هو ۔“ 

مقدمهہ مذکورہ بالا میں ماں ۓ اپنے دو ابالغ بچوں کی نو سال تک بغیر 
کسی خطا و قصور کے پرورش کی تھی اور اس تمام عرصے میں باپ نے اپنے 
بچوں کو نە کبھی دیکھا اور لە ھی ان کے نفقے کے سلسلے میں ایک ہائی 
دی ۔ چنانپہ عدالت عاليہ نے یه قرار دیا کہ ان بچوں کا مفاد اسی میں 
ےہ کہ وہ انی ماں کے پاس رہیں ۔٣٣‏ 

عدالت عاليه آزاد جموں وکشمیر ے بیمقدمه زدھا بیگمہنام محمدنظیں خاں 
یہ قرار دیتے ہو ۓ کہ ماں نکاح انی کی صورت میں اپنے نابالغ بچے کے 
حق حضانت ے روم ہو جاتی ھے تحریر فرمایا کہ ابالغ کی جہبود کا تصفیه 
تی ا فا سی و ا ۴ ۱ ۵ 
(مم) پی ایل ڈی ' یہ ؛ع ؛ لاھور صفحہ ۹۵ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 





دفعه ےن:] 


حضانت ه۹۰۵ 


خود اختیار کردہ طور پر جچ کی آزاد صرضی پر نہیں هونا چاہیے بلکہ اس 
قائون کے ماتحت کیا جانا چاہیے جس کا تابالغ تابعم ھے ۔ قانون یه تصور 
کرتا هے کہ جہاں قانونی حضانت عے وہاں بے کی بہترین پہبود بھی ے ۔ 
عدالت نابالغ کی بہبود کے لیے کە کس کی حضانت بہترین ھے ء قانونی احکام 
کی پابند ھے ۔ اپنی راۓ کی تشکیل میں وقتاً فوقتاً اس ضرب المثل کا مفہوم 
کہ نابالغ کی بہبود سب ہے زیادہ اھم ہے اس طرح لیا جانا چاہیے کەہ وه 
اصل جس پر قانون ساز ادارہ آگے بڑہتا ے یہ ھے کہ فابالغ کی بہبود سب 

ے اہم اور غور طلب سئلہ ےھ ۔ یھ حقیقت قانون کے الفاظ کی تعتشن گی 
وقت ذھن ہیں رھنی چاھے کە بعض اوقات ٹابالغ کی بہبود واضح طور پر 
اشارہ کرتی ےہ که کون شخص سرپرست کی حیثیت ہے منتخب کیا جانا 
چاہیے ء اس اعتاد کے ساتھ که قانون کا آخری مقصد نابالغ کی بہبود ے ۔ 
چناچہ یه صرب المثل اس حفوظیت کے ساتھ پڑھی جانی چاہیے کہ جج صاحبان 
اپنے ذاتی نظریات کو قانون ساز ادارے کے اوپر حیثیت نہیں دے سکتے 
اور اگر قانون یہ تجویز کرتا ے کہ ایک مخصوص شخص بے کی حضازنت 
کا حق رکھتا ےہ تو عدالتیں اس اس کی پابند ہیں کہ اس طریقے دو 
عمل میں لائیں ؛ جس کا قانون مقتضی ۓے کیونکە عدالتیں قانون ساز ادارے 
کی خواہش ہے بالا رہ کر اپنے ذاتی خیالات کو روبکار نہیں لا سکتیں که 
ان کے نزدیک قابالغ کی بہبود کیا ھے ۔ جہان قانون جج کی صواب دید کا 
لحاظ رکھتا ے وہاں وہ صواب دید اولین طور پر نابالغ کی بہبود کو زیادہ 
کرنۓے کے مقصد ہے جچ کی سمجھ کے مطابق استعال کی جائۓ گی ء لیکن ایسا 
کرے میں جچ اس قانون کے مطابق عمل کرتا بے جس کا کە تابالغ تابع 
عوتا ھے اور جو چاھتا ہے کہ جچ اپنی صواب دید استعمال کرے ۔ فاضل 
جج نے آگے چل کر قرار دیاکە کارجین اینڈ وارڈز ایکٹ اور شرع اسلام میں 
کوئی تصادم نہیں ے ۳٣_‏ 


(٥م)‏ پی ایل ڈی “ ددورع ؛ آزاد جموں و کشییر ؛ صفحه ؛ 


(۸۸۷۸٥۱۴5٢. 





جموعڈ قوائین اسلام [دفعه ےن 
پمقدمه مسباة بیوی بنام شاہ نواز خان ء جسٹس جمیل حسین رضوی ۓ 
قرار دیا کە اسلامی قانون کے تحت ایک ماں اپنی لڑکی کی حضانت کی اس 
کے بالغ ہونۓ تک اور لڑکے کی ے سال کی عمر کو پہنچ جانۓ تک مستحق 
ہے ۔ ایک ماں اپنا حق حضانت حض اس بناء پر نہیںکھو دیتی که وہ اپنے 
شوھر سے علیحدہ رہ رعی ھے ۔ حضانت کے بارے میں شرع اسلام کا اصول 
بنیادی طور پر اس اس واقعه پر مبنٔی ے کہ نابالفوں کا اپنے سرہرستوں 
کے ساتھ رھنا جیسا کہ قانون میں عدایت کی گئی تھے ء ان کے مفاد میں 
سے اگر زوجین کے تعلقات کشیدہ یں جس کی بناء پر وہ علیحدہ رھتے 
یں تو زوجہ اپنے بیچھوں کے حق حضالت ے اس مدت کے دوران جس میں 
کہ قانون اسے بچوں کی حضانت کا حق دیتا ے ء روم نہ ھوگی ۴٣_‏ 


نابالغ کی ہاں کا اپنی اولاد کے نفقے کی استطاعت نه رکھنا اس کے 
حق حضانت کو فحروم نہیں کر سکتا ۔>٣‏ 
باپ تعبیری حضالت رکھتا ے : 

بمقدمہ محمد صادق بنام مسز صادق صفورا قرار دیا گیا کہ باپ اپنے 
بچوں کا قانونی اور حقیقی سرہرست کے ء تنک وہ بچے بالغ ھوں ۔ ماں 
لڑکے کی صورت میں ے سال اور لڑک کی صورت میں بلوغت یعنی نج سال 
کی عمر تک حق حضانت رکھتی ہے لیکن اس عرصے میں بھی ماں کا حق 
حضانت باپ کی نگرانی اورکنٹرول میں ہوکا ۔.باپ اپنے بچوں کے نفقہ 
کا ذمه دار سے ۔ باپ کے متعلق عمیشہ یه تصور کیا جاۓ گا کە وہ اپنے 
بچوں کی تعبیری حضانت (۲۸5)04 ۱۷ا٢‏ ا5٥)‏ رکھتا ے خواہ ماں 
یا کوئی دوسری رشتہ دار عورت یا کوئی دیگر شخص جو باپ کا نامزد 
هو حقیمی حضانت([5800 0ا١‏ 841031) رکھتا ھو ۳۸ 
(ہم) ہی ایل ڈی ء ۹۱ع ء لاھورں صتحم ہام 


(ےء) ہی ایل ڈی ؛ ۰ع ء؛ لاھور صفحه ہے 
(۸م) ہی ایل ڈی ٢‏ ۳ہو ںعء لاہوں صفحہ سرمن 


(۸۷۸۱۴۱٥. 


دفعہ ے] 


نتیجه فکر : 

ہماری عدالتوں کا یه نقطه نظ ر کہ حضانت کے معاملے میں ”بچے کی 
هبود“ کا تصور ایک فیصله کن حیثیت رکھتا ھے ؛ شرع اسلام کے عین 
مطابق ےہ ۔ لیکن اس سلسلے میں یه اس ملحوظ رکھنا ہوگا کہ بے کى 
بھبود کا تصفیه جج کے موضوعی )500[٥٥81۷٥(‏ انداز نظر پر نہیں چھوڑا 
جاسکتا ۔ اس کا تصفيه معروضی (٢٤۷ذا٥٭[٥١)‏ طور پ رکرنا چاہیے ۔ معروذٴی 
طور پر تصغفيه کرۓ کے لیے شرعی قاعدہ کا لحاظ رکھا جاۓ گا کیونکه 
شرعی قاعدہ کے بارے میں یه تسلم کرنا ہوکا کہ اس کا اطلاق بجہ ی 
بہبود میں ے الا یه که حالات مقدسه اس کے. متقاضی ھوں کہ ایک 
شرعی قاعدہ کو چھوڑ کر دوسرا شرعی قاعدہ (یعنی بچے کی بہبود کا خیال) 
اختیارکرنا انسب ہے ۔ ىثال کے طور پر یه ایک شرعی قاعدہ ے ,کہ 
عورت کا ایک ایسے اجنبی مرد سے نثکاح ثانی کرنا جو بے کا نحرم نہ ہو 
اس کے حق حضانت ہے محرومی کا موجب ھوگا لیکن دوسرا شرعی قاعدہ 
یہ هے کہ ”حضانت کا مدار بچے کی منفعت پر ے“ چٹانچہ اگر حالات مقدمہ 
کے تمت عدالت اس ننیچے پر پہنچے کہ دوسرے قاعدے کے اقباع ہیں پھلے 
قاعدے ہے صرف نظ ر کرنا چاہیے تو ایسا کرنا شرع کے مطابق ھوگا ۔ 
چنانچہ ماری عدالتوں کا یه نقطه نظر کہ اگر حالات مقدمه کے پیش نظر 
بے کی بہبود اسی میں هھوکه وہ ماں کے پاس رے تو حض کسی عورت 
کا اجنبی مرد ہے نثکاح (انی) کر لینا اس کے حق حضانت کو ساقط نہیں 
کرے گا ؛ صحیح نے ۔ بلکہ اس کی قائید خود فقہاء کے اقوال سے بھی ہوتق 
عے چنانچہ علامه ابن عابدین نے انی مشہور تصنیف رد المحتار میں (جلد 
دوم ؛ صفحہ م۹ مطبع بولاقیء مصر) حضانت کے باب میں اس مسثلے پر 
بجحث کرتے ہوۓ لکھا ھے کہ : 


”اکر حاضنہ عورت کھائۓ پینے میں شوھر ہے علیحدہ ہے اور بیٹا اس 


(۸٥۱۴۱3٢. 


جموعة قواتیں اسلام [دلعه ےی 
عورت کے ساتھ ہے تو اس کو حق حضانت حاصل ے کیونکہ اس مرد کو 
اس عورت یا ببچہ پ رکوئی دخل نہیں ہے ء برخلاف اس صورت کے جبکهھ 
حاضنه اجنبی شوھر کی عیال (زیر پرورش) هو یا اس اجنی مرد کے ایک 
اور زوجە هو یعنٰی اس عورت کی سوکن موجود ہو (تو بچہ اس کی ہاں 
کی حضانت ہے لے لیا جائۓ گا) _“ 
ماں کے یر حرم مد سے نکل حکرے کی صورت میں اس کے حضانت 
کے حق کا ساقط ہو جانا نابالغ کے ضر رکو دو رکرۓ‌کی غرض ہے ھ۔ 
لہذا مفتی کو چاہیے کہ صاحب بصیرت ہو اور بچہ کی مصلحت کا لحاظ 
رکھے کیونکە کبھی بچە کا قربی رشتہ دار اس بچھ ہے بغض رکھتا ۓ 
اور اس کی موت کا طلب کار ہوتا ھے اور (کبھی) اس کی ماں کا اجنی 
شوھہر بچہ کے لیے مشفق ہوتا ھے اور اس پر بچے کی جدائی شاق موق ے ۔ 
کیونکہ اس بچےکا قربی رشتہ دار اس ب ےکو لینے کا (کبھی اس غرض ے) 
ارادہ کرتا ھے کە اس کو اور اس کی ماں کو تکلیف پہنچاۓ یا اس 
غرض ہے لیتا ھے کہ اس (بچھ) کے نفقه ھی ےکھاۓ یا او ر کچھ اس کے 
مائند ۔ اور کبھی اس مرد کی زوجہ وق ھے جو اس بچه کو دگنی امداد 
دیتی ھے یہ مقابله اس کے اجنبی شوھر کے ۔۔ کبھی اس (قربی رشته :دار) 
کے اولاد عوق ہے جس کے سبب لڑکی کے لیے فتنہ کا خدشہ ھوتا ۓ 
بوجہ یکجا رہائش کے ۔ جب مفتی یا قاضی اس بارے میں واقف ہو جائیں 
تو ان کے لیے اس بچہ کو ماں کی حضانت ہے علیحدہ کرنا جائز نہیں ے ؛ 
کیونکہ اس حضالت کا مدار بچھ کی منفعت پر ے“ 


پاکستان میں ببچوں کی حضالت کے سلسلے میں رابج الوقت 
قالون گارجین این وارڈز ایکٹ ء یو وع نافذ ھے لیکن یه 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 





دفعه ےم:] 


حضانت 
قانون مسلانوں کی معاشرق ضروریات پر پورا نہیں اترتا ۔ اس 
کمی کو ہاری عدالتوں کے فیصلوں نے کسی حد تک پورا 
کیا ھے ۔ البته یه عرضکرنا مناسب معلوم ھوتاے کہ اگران 
عدالتی فیصلوں کی روشنی میں اور سسلم مالک میں رای الوقت 
قوانین (جن کے تفصیلىی حوالے اس باب میں دے گئے ھیں 
کی مدد سے حضانت کا ایک جامع قانون س‌تب کر کے مقہ : 
ہے منظوزکرا لیا جاۓے تو اس ہے سسلانوں کی عائلی زندگی کے 
ایک اہم پہلو سے متعلق بہت سی الجھنیں دور ھوۓ میں مدد 
ملے گی ۔ ہم نۓ حتول الامکان اپنے بیان کردہ نظریه کو کتاب 
ہذاکی دفعات میں ماحوظ رکھا ےہ چنانچہ یه اصول کہ(حضانت 
کا مدار بچے کی بہبود پر ے)اور یه قاعدہ کہ(عورت کا غیر حرم 
سے کاح اس کے حق حضانت کو ساقط کر دیتا ے) واقعات و 
حالات کے پیش نظر اپنی اپنی جگہ دونوں صحیح ہیں الہته ان کا 
اطلاق مقدمہ کے نخصوص واقعات کے پیش نظ رکیا جانا چاہیے ۔ 


(۸۷۸۱۶۱٥٢. 


لفْفةاولادوآباءواجناد 


(۸۸/۸۱۴۱3. 


اولاد کے نفتے 
کی ذمه داری' 





تنرں اب 


٠ 
ٴْوْء اولاد‎ 
۸۔ باب اپنے بیٹوں کے بالغ ہو جاۓ تک اور بیٹیوں کے نکاح هو جاۓ‎ 
تک حسب استطاعت نفقه دینے کا ذىه دار ھوگا ۔‎ 
تشر یج‎ 

اسلام ہے قبل عرب میں والدین پر اپنے بچوں کے نفقے کی ذمه داری 
تە تھی ۔ بالخصوص لڑکیوں کو ایک نحوست شا ر کیا جاتا تھا اور انھیں 
زندہ دفنا دیا جاتا تھا ۔ اسلام جہاں نفس انسانی کی عظمت پر زور دیتا ۓے 
وہاں انسانی جان کے تحفظ کے قواعد بھی ص‌تب کرتا ھے ۔ چنانچہ اسلام 
اھل و عیال کے نفقے کو ایک عبادت قرار دیتا ے ۔ بە روایت ابو سمعود 
انصاری آنحضرت* ہے منقول ہے کہ آپ ۓ فرمایا کہ ”جب سسلان اپنے 
بیوی بچوں کی ذات پر ثواب سمجھ کر خرچ کرتا بے تو وہ اس کے لیے 
صدقہ هو جاتا ے ۔“ یعٰی وہ صدقے کے ثواب کا مستحق ہو جاتاے ۔ 

ابالغ اولاد کا نفقہ صرف باپ پر واجب ہوتا ھے اس میں باپں کے 
ساتھ کوئی شریک نہیں ہوتا جیسے کہ اس کی زوجہ کے نفقے میں کوئی 
شریک نہیں ھوتا ۔' لیکن باپ پر اولاد کا نفقہ اس صورت میں واجب 
ہوگا جب کہ بچے کا ذاتی مال سوجود نہ ہو ۔ اگر بے کا سال موجود ھو 
تو اس کا نفقة اپنے مال سے ھوگا اور نابالغ بے کا مال ھوۓےک صورت 
ی٭ہ. ےہ کہ اس ۓ کسی سے ترکے میں حاصل کیا هو یا کسی نے ہب 
کیا هو ۔ فقه کی مشہورکتاب ”ذخیرہ“ میں مذکور ہے کہ اگر ابالغ 


() عدايه جلد دوم مطبوعه قرآن عحل کراچی صفحهھ ممم 


(۸۱۷۱۴۱5٢. 


: 








دفعه ۸:] 


تنتة اولاد )۹۰ 


کے پاس زمین یا کپڑے.(زائد از ضرورت) ھوں اور اس کے نفقے کے واسطے 
ان کی ضرورت پڑے تو باپ بحیثیت ولی کے ان کو بیچ کر نفقے میں خرچ 
کكرے کا مجاز ہوگا۔٢‏ ۱ 

باپ پر اولاد کے نفقے کی ذمه داری غیر مشروط اور مطلق نے ۔٣‏ 
حعض اس بناء پرکہ اولاد افرمان ۓ یا ماں ک زیر پرورش سے باپ اپنی 
اولاد کو نفقه دینے کی ذمه داری سے نہیں بچ سکتا ۔ چنانثہ از روۓ 
شرغ باپ پر یه غرض عائد ھوتا ے که بیٹوں کو بالغ ھوۓے تک اور 
بیٹیوں کو نکاح ہو جاۓے تک حسب استطاعت نفقه دے ۔ اگر اولاد خود 
صاحب جائداد ے اور اس کی پرورش اس سے ہو سکتی ہے تو باپ پر 
نفقە کی ذمہ داری نہ ھوگ ۔٭ جہاں تک بیٹوں کے بالغ هوۓ کا تعلق 
ہے از روۓ شرع بلوغ کی عمر ی؛ سال ھے الا یه کھ اس ہے قبل بالغ 
هو جائیں ۔ قانون بلوغ جریە ء ےہ ؛ع کا اولاد کے بلوغ کے تعلق ہے 
باپ کی ذمه داری لفقه پر اطلاق نہیں هو سکتا ۔ 

مسٹر رولینڈ ولسن ۓ اپ یکتاب اینگلوحمڈن لاء (دفعات.م۰۱+م۱) 
پر تحری رر کیا ے کھ نفقه آن اموز میں شامل نہیں ےہ جو قانون بلوغ کے 
اطلاق ے سستشنی قرار دۓ گئے ہیں ۔ اس لیے ولسن کے خیال میں نفقہ 
کی ذمه داری بھی اولاد کے پ ‏ سال کی عمر تک رھتی ہے ۔ لیکن ولسن 
کا یه خیال درست نہیں معلوم ھوتا کیونکہ قانون بلوغ ۓ حقوق اور اس 


(ء) عدايه عربی مطبوعه قرآن بحل کراچی ء جلد دوم صفحھ مم 


(م) فتح القدیر شرع ھدايه مطبوعد مصر ہیں ۳ھ جلد سم صفحه پررم 


(م) فتح القدیر شرح عدایه مطبوعه مصر ص۳ظبھ جلد سم صفحه رم 

(م) صغرا بیگم بنام عمد یوٹس ' بی ایل ڈی ؟“لاھوراےدوضںع ۶“ صفحه رم 
فتح القدیر مطبوعه مصر مس 8ھ جلد س صفحھ مم ۔ 
السبوط السرخسی مطبوعه مصر م :مھ جلد جم صفحه ۵ہ۱ 

(۔) :1875 باءھ ۶ااءمزملا 


(۸٥۱۴۱3٢. 





جموعۂ قوائیںں اسلام [دعه ۸ن 
کے بالعقایل وجوب کے قائم رہن کی مدت میں کوئی اضافه نہیں کیا ۔ اس 
لیے ایک مسلان کے بیٹوں کو بالغ ہو جائۓ کے بعد باپ ہے نفقہ پانۓکا 
حق باق نہیں رھتا اور نہ اس عمر کو پہنچنے کے بعد والدین پر ان کا نفقه 
واجب رھتا ے ء الأّ یه که کسی ثقص یا بماری کے سبب کسب معاش 
پر قادر نە ھوں ۔ 
عام اصول یہ ے کہ نفقه محتاج پر واجب نہیں ھوتا کیونکہ اس کا 
واجب ھونا صلهُ رحمی کے طور پر ہوتا هے جب کە محتاج خود اس بات 
کا مستحق مے که کوئی دوسرا اس کے ساتھ احسان کرے تو اس پر 
کیوں کر نفقہ واجب هو سکتا ے ؟ لیکن اس عام اصول کا اطلاق زوجہ 
اور نابالغ اولاد کے نفقے کی صورت ہیں نہیں هوتا ء کیونکہ زوجہ اور 
نابالغ اولاد کا نفقہ شوھر اور والد پر نادار ھوۓ کے باوجود واجبی 
ھوتا ھے کیونکہ جب اس نے کاح کیا تو نفقه دیتا اس پر لازم ہوگیا ۔ 
خوش حالی کے بارے میں امام ابو یوسف سے سروی ےہ کہ وہ شخص 
بقدر نصاب مالک هو یعنی اس پر ژزکلٰوۃ واجب ہویق ہو (یا بالفاظ 
دیگر اس پر زکلٰوة لینا حرام ھو) ۔ امام محمد الشیبانی سے سروی ھے کہ 
خوش حالیى کا اندازہ یه ے که ایک ماہ تک اس کی ذات اور اعل و عیال 
کے خرچے کے بعد پس انداز ہو یا اس کی مستقل کائی سے اس طرح پس 
انداز هوتا هو تو اس پر ذی رحم نحرم کا نفقہ واجب ہوتا ے ورنہ نہیں ء 
بندوں کے حقوق کی ادائی میں صرف قادر ھوۓ کا اعتبار کیا جاتا ےہ 
نہ کہ نصاب کا ؛ کیونکە نصاب مالدار ھی کے واسطے ہے ۔ لیکن فتویل 
امام ابو یوسف کے قول پر ھے ۔ چنانچہ آدمی کی بنیادی ضروریات ہے اتنا 
مال زائد و جس پر زکمٰوۃ واجب ہوتی هو تو اس پر اپنے ذی رحم 
رشته داروں کا نفقه واجب ھوگا ۔ 


(۸۷۸۱۴۱٥. 


]]٥۹ دفعه‎ 





صفح ات 


هونا ضروری ھ 


نفقةُ اولاد ۹۰۳ 


جب قاضی نے مد پر اس کے فرزند ء والدین اور قربی رشتہ داروں 
کا نفقه متعین کرکے ادائی کا حکم دیا اور پھر بغیر نفقے کے کچھ عرصد 
گزر گیا تو اس مدت کا نفقه ساقط هو جاۓ گا کیوٹکە فرزند ء والدین یا 
قرابت داروں کا نفقه تکمیل ضرورت کے واسطے واجب ہوتا ہہ ۔ چنانجہ 
اگر یه لوگ خوشحال ھوں تو نفقه واجب نہیں ھوتا ء لہذا مدت گزرۓ ہے 
وہ نفق ساقط هوگیا ۔ البته زوجە کا نفقه بالخصوص جب قاضیۓ مقررکر دیا 
هو تو ساقط نہیں ھوتا کیونکہ شوھر پر زوجہ کا نفقہ اس کی خوشح لی 
کے باوجود واجب ھوتا ہے ۔ زوجه کا نفقہ دراصل معاوضةً حبس ہے جب 
کە اولاد ء والدین اور دیگر رشتہ داروں کا نفقه بربناء احسان واجب 
ھوتااے ۔ 


۹ ۔ باپ صرف صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ھوکا ۔ 


تشر بیج 

باپ صرف اپنی صحیح النسب اولاد کےنفقه کا ذسہ دار هوتا ھے۔ چنانچہ 
اس پر غیں صحیح النسب اولاد کے نفقه ی ذمه داری عائد نہیں ھوتی ۔ 

ضابطه فوجداری پاکستانک دفعد ہرم کے تحت با پکوغیرصحیح‌النسب 
اولادکا نفقه دینے پر جبورکیا جا سکتا عے ۔> عدمادائیکی بناء پر اسکو سزاۓے 
قید بھی دی جا سکتی ے ۔ نە صرف یه بلک از روۓ قانون رای الوقت 
اولاد غیر صحیح النسب ھے تو باپ ادائی نفقہ کے حکم کی تعمیل سے محض 
اس بناء پر اکا ر کرے کا مجاز نہیں ےہ کہ ہاں اس اولاد کو باپ کے 
حوالے کرتے سے الکار کرتی ھے ۔ 
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(۸٥۱۴۱3٢. 


ىك‌ّ۹9"۹ 


ساں اور دادا 
کی ذمه داری 





جموعۂ قوانیںس اسلام اد ےی 


تج 
از روۓ شرع اسلام باپ ناجائز اولاد کے نفقه کا ذمہ دار نہیں ہے 
جب کہ رای الوقت قانون (دفعه ہم غابظة فوجداری) کے تحت اس کو 
ذمه دار قرار دیاگیا ہے ۔.ضرورت ےکہ مذکورہ دفعه مہرم ضابطہ فوجداری 
میں شرع اسلام کے مطابق ترسم کی جاائۓ ۔ 


۰۔() باپ کے مقلیں ھوے کی صورت میں اولاد کے نفقەکی ذمه داری 
بشرط مقدرت ماں پر ھوگی ۔ 


() والدین کے مفلس هونۓ کی صورت میں اولاد کے نفقے کی ذمہ داری 

بشرط مقدرت ان کے دادا پر عائد ھوگی ۔ 
فرم _ 

باپ کے مفلس ہوۓکی صورت میں اولاد کے نفقے کی ذمه داری 
جب کہ خود اولاد کی کوئی جائداد نە هو ۶ بچوں کی ماں :اور ماں کے 
مفلس ھوۓ یىی صورت میں دادا پر منتقل ہو جاتی ھے ۔ چنانچہ عدالت اس 
اس کی مجاز هوگی کہ باپ کی.عدم استطاعت کی صورت میں ماں اور ماں کی 
عدم استطاعت کی صورت میں بچوں کے دادا کو پھوں کے نفقے اور پرورش 
کا انتظام کرنےۓ کا حکم دے ۔ البتد ماں :اور دادا یىی یه ذمه داری باپ 
کی طرح غیر مشروط اور مطلق نہیں ۔ جوں ھی:باپ کی ما ی حالت بہتر 
هو جاۓ اور وہ اس قابل هو که پچھوں کے لفقے .اور پرورش کے اخراجات 
کا بار اٹھا سکے ' اس کی ذمه . دلوی ۔عود:کر آۓ کی اور وہ اپنے بھوں کے 
نفقے کا ذمهہ دار ھوگا ۔ 

کسی عورت کا شوہر غائب ہو جاۓ .اور یا ء بے یا ماں کا مال 
موجود ە هو تو عورت حسب ضرورت اور دستور کے مطابق اپنے اور 


اپنے بچوں کےگزارے ػےے لیے باپ کے لام پر قرض لےکزگزارەکر سکتی ہے ۔ 


(۸۸۷۸۷۱۷۱٥٢۱. 





تع 
غ چاڈا ۱ 


نفقة اولاد ۹9۹٥‏ 


٢‏ ۔ اولاد پر اپنے حاجت سند آباو اجداد کو نفقه دینا واجب ےہ ۔ خواہ 
وہ اس کے ہم مذھب نەھوں ۔ 


بالغ .اولاد پر واجب تے کہ اپنے والدین اور دادا ء دادیوں کو نفقه 

دے جب که وہ حاجت مند ھوں خواہ وہ اس کے ھم مذهعب ھوں یا نه 
موں ۔ اس کی دلیل قرآن پاک کی آیت ”وصاحہم] فی الدنیا معروفا“ ھے ؛ 
کە دنیا میں والدین کے ساتھ اعتدال (خوش اسلوں) کہ طور پر رھو۔ 
اس آیت کا نزول ایسے ماں اور باپ کے حق میں تھا جو کافر تھے ۔ اعتدال 
(خوش اسلوں) کے طور پر رہنے کا یہ مطب نہیں ہے کہ اولاد خود تو 
القہ کی نعمتوں ہے سستفیض -ھو اور والدین کو چھوڑ دے کہ بھوے 
س جائیں ء اولاد پر والدین کے نفقے کے علاوہ دادہ اور دادیوں کے نفتے 
کی ذمه داری کی دلیل یه ے که وہ بھی باپ اور ماؤں میں ہے هی ں‌کیونکھ 
باپ کی غیر موجودگی میں دادا اس کا قائم مقام ہوتا ہے ۔چونکہ وہ 
بھی اس اولاد بکے زندہ هوۓ کا سبب ھیں اس لیے وہ اس اولاد پر اہنی زندگی 
کا استحقاق رکھتے ہیں جیسا کہ والدین کی صورت میں ےہ ۔ شرع اسلام ے 
آباء و اجداد کے لفقے کی ذمه داری ہیں عتاجی کی شرط اس لیے لگائی ےکہ 
اگر وہ مال دار هیں تو ان کے نفقے کا وچوب دوسرے کے مال میں قائم 
ہونۓے ک پوْت اپنے مال میں قائم ھونا اوللی ہے ۔ جہاں تک اختلاف 
دین کا تعلق بے تو یه اختلاف نفقم واجب ہوۓ میں ىائع نہیں هوتاء 

جیساکہ مذکرہ بالا آیات سے ظاہر ہہ ۔ ( کیونکہ آیت قرآنی مطلق ے 

اور اس بات پر دلالت کرتی ہے که والدین خواہ سسلان ھوں یاکافر ان کہ 

ساتھ اعتدال (خوش اسلو) کا برتاؤ رکھنے کا حکم دیا گیا ے) ۔ لیکن 

اگر یہ لوگ اپسے کافر وں جو سلانوں ہے لڑے ھوں تو مسلان اولاد 

پر ان کا نفقه واجب نە ھوگا کیونکہ جو شخص سسلان سے دین کے بارے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۹۹٦‏ جموعةۂ قوائیرے اسلام [ُدعه ہو 
میں لڑائ یکرے خواءکوئی ہو اس کے ساتھ احسان کرۓ ہے مخ کھاگیا یہ 


والدین کے نفقے میں فرزند کے ساتھ کوئی شریک نہ ھوگا یعنی اگر 
والدین کا فرزند موجود کا وف سے ےت 
دے سکتا که اور رشته دار بھی شریک هو کر نفقہ دیں ۔ نفقہ صرف 
ان کا فرزند دےکا ؛کیونکہ والدین کے واسطے اپنے فرزند کے مال میں حق ےر 
آنحضرت (صلعم) نے فرمایا کہ تو اور تیرا مال دونوں تہیرے باپ کے 
واسطے ہیں ۔ ظاہر ےہ کہ غیر کے مال میں باپ کا حق ثابت نہیں وسکتا۔ 
دوسرے یە که والدین کے حق میں ان کا فرزند سب ے زیادہ قریب تے ۔ 
ظاھر الروایت میں ے که محتاج والدین کے واسطے نفقے کا استحقاق ان کے 
لڑکوں اور لڑکیوں دونوں پر برابر ے کیولکہ سبب قرابت لڑکوں اور 
لڑکہوں دونوں کو شامل تھے ۔ امام سرخسی نے شرح کای میں امام ابو 

سیرسووت ہم ریز رت ست ۱ 
ایک حصہ لڑک دے ۔ٴ فتویل ظامر الروایت پر ے ۔ 


دیگر رشته داروں ٦٦١‏ -۔ مسلإن رشته داروں پر واجب ے کہ اپنے حاجت مند رشته داروں 
کا نئقه : کو جن سے میراث کا باھمی تعلق هو ء حسب قاعدۂ وراثت نفقہ دیں ۔ 
شریج 
نفتے کا تعلق میراث کے ساتھ ھے چنانچہ جن میں باھم میراث ہے ان 
میں نفقه بھی هوتاے ۔ بنابریں ایک مسلان پر واجب نہیں کہ اپنے غیر 
مسلم بھائی و می سی تر سر کات رید سرت 
"(ہ) فتح القدیر عرح عدايہ مطبوعہ معمر ۵۹ھ جلد ام صفحه ےم 
حرالرائق سطبوعد مصر رم ڑۓھ جلد سم صفحه یم 
(۹) فتح القدیر مع عدايه مطبوعه مصر ہم بے جلد س صفحه پرمم 
بحرالرائق جلد سم صفحھ م۷مم مطبوعہ مصر 


(۰) فتح القدیر مطبوعھ مصر کیم ہجری چلد سم صفحهھ رم 
عرالرائق جلد س مطبوعھ مصر ررمم مجری صفحه میم 


(۸۸۷۸۷۱۷ )٥٢۱.0 


دفعه +ہ] 





تفقةُ اولاد ے۹۱ 


نفقة ھر ذی رحم محرم کے لے واجب ہوتااۓ جب که وہ نابالغ یا 
محتاج هو یا عورت بالغه نادار و یا مرد بالغ نادار ء لنجهە یا اندھا هو 
کیونکە قربی رشته داری میں احسان کرنا واجب هھوتا ے ۔ جو رشتہ دار 
محرم ہو وہ قریب ہوتا عہ یعنی جس ہے نکاح کی دائمی حرمت ہو ورنهہ 
دور کی رشته داری میں نفقه واجب نہیں ھوتا ۔ 

اللہ تعالبی قرآن پاک میں فرہاتا ے ”علی الوارث مثل ذلک“ بعنی 
وارث پر اس کے مشثل واجب تھے ۔ بالفاظ دیگر استحقاق اور ذمه داری 
دونوں کا تعلق یکساں طور پر ھوتا ے یعنی جس درجے میں جو رشته دار 
استحقاق رکھتا ے آسی درجے میں اس پر ذمه دادی عائد ھویق ے ۔ 


علامہ ابو الحسن ۓے جو قدری کے نام سے سشہور یں اپنی کتاب 
”المختصر“ میں لکھا ہے کہ نفقه کا واجب هونا میراث کی مقدار پر 
ہے ۔کیونکە آیت میں وارث کا لف ظکہنے میں یه تنیبه ےکه مقدار میراث 
معتبر ے ء کیونکه حالات کے بقدر آدمی تاوان اٹھاتا ے یعنی جتنا اسے 
میراث ہے ملے گا اسی حساب سے بالفعل مورثکو نفقه دے رھاے ۔ 

دیگر رشته داروں کے لفقے کی صورت میں ایسی قرایت موجود ہونۓ کے 
باوجود جس ہے دائمی نکاح حرام ھوتا ے اگر باھم دین میں اختلاف هو تو 
نفقہ واجب نہیں ھوگا کیولکہ باھم وارث ھوئے کی اھلیت )٥28٤۷(‏ 
موجود نہیں ے جب کە دیگر رشته داروں کے نفقے کا وجوب میرات پر 
قاٹم ھے ۔ 

اسلامی مالک میں قوانین نفقہ 

عراق کا قانون نفقه : 


دفعه پ ن ۔ هر انسان کا نفقہ اس کے مال میں ےہ ماسواۓ زوجەہ 


(وط) فتح القدیر مم هدایه جلد سم صفحه ۳۵۰ 
حرالرائقی جلد سم صفحهھ ہرم 


(۸/۸٥۱۷۵. 





۹9+۸ 


جموعةڈ قوائیے اسلام [دفعه ہو 
کے جس کا نفقہ اس کے شوہر کے ذمہ ھے ۔ 

دفعه وم ۔ (ر) لڑکے کا مال موجود نہ ہھوۓ کی صورت میں اس 
کا نفقہ اس کے باپ پر ے جب تک کم وه (باپ) ادار یا کسب معاشض 
سے عاجز نە عو۔ 

(ہ) اولاد کا نفقہ جاری رے گا بصورت لڑکی کے نکاح تک اور 
بصورت لڑکے کے اس وقت تک کے لیے جب تککہ اس کے مشل دیگر لڑے 
کماے کے لائق نہ ہو جائیں ء جب کم وہ طالب علم نە ہو ۔ 

دفعه .ہ (() جب کہ باپ اپنی اولاد کا نفقہ دینے سے محبور هو 
تو تفقه اس شخص پر واجب ھوگا جس پر باپ کی عدم موجودگی کی 
صورت میں ھوتا ۔ 

(ہ) ایسا نقفه خر چکرۓ والے کی طرف سے (جو باپ کے قانمقام ۓ کیا 
ھو) باپ کے ذمہ قرض ھوگا جو باپ کے صاحب فراغت ہو جاۓ کے بعد 
واپس دلایا جاۓ گا ۔ 

دفعھ ,ہپ ۔ صاحب استطاعت لڑکے پر خواہ بالغ هو یا نابالغ ء اپنے 
نادار والدین کا نفقه واجب ےے خواہ وہ (والدین) کسب معاش پر قادر ھوں 
تا آنکہ یه ظاھر نہ ھوتا ھ وکھ باپ کاھلی اختیا رکرنۓ پر تل ھوا ہے ۔ 

دفعه ہپ ۔ ہر نادار کسب معاش سے عاجز شخص کا نفقہ اس کہ 
ایے صاحب استطاعت رشتہ داروں پر جو اس کے وارث هوں بقدر حصةۂ 
ترک واجب ھوکا ۔ 

دفعه مہ ۔ رشته داروں کے نفقه کا حکم تار دعوے سے دیا جاۓغۓ گا 
شام کا قانون لفقه: 

دفعھ مرن ۔ ھر انسان کا نفقہ اس کے مال میں ھے مگر زوجہ کا 
اس کے شوھہر پر ھے ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷ )٥٢:.0 


تفق اولاد ۹1۹ 


دفعه جن () ۔اگر لڑکے کا مال موجود نھ ھو تو اس کا نفقد 
اس کے باپ پر ے الّ یه کہ اس کا باپ نفقہ دیتے نے عاجز اور جسانی یا 
عقلی آفت کے سبب کمائۓ سے مجبور عو ۔ 

(م) اولاد کا نفقه لڑکی کی صورت میں نکاح تک اور لڑ کے کی صورت 
میں جب کہ اس کے مل لڑکے کمائۓے کے لائق ہوں قائم رے گا ۔ 

دفعةه ہم (م) ۔ جب که باپ نفقه دینے ہے عاجز هو اور (در آں 
حالے که) وہ کیاۓ سے عاجز نہ هو تو اولاد کے نفقه ی ذمه داری اس 
شخص پر ہوگی جس پر باپ کی غیر موجودگ میں ھوی ۔ 

(م) نفقه باپ کے ذمهہ قرض کے طور پر ھوگا اور جب وہ خوشحال 
ہو جاۓ تو اس کو دلایا جائۓ گا ۔ 

دفعد ےن (م) ۔ اپنے بیٹے کی زوجه کا نفقه باپ پر واجب نہ ھوگا 
جب وہ (یٹا) خوشحال هو ۔ 

(م) عسرت کی حالت میں باپ کا نفقہ پر خرچ کرنا بیٹے کے ذمه 
قرض هوکگا تاآلکہ وہ خوشحال هو ۔ 

دفعه رن ۔ خوشحال اولاد پر خواہ مد هو یا عورت بالغ هو یا 
نابالغ ؛ اپنے محتاج والدین کا نفقہ واجب وکا ؛ خواء وہ (والدین) کاۓ 
پر قادرھوں؛ جب تک کہ باپ کی طرف ہے کمائے کے معاملے میں اس کے 
مثل اشخاص کے مائند کسل اور سستی ظاھر نہ هو ۔ 

دفعه وم, ۔ نادار اور آفت بدنی یا عقلی کے سبب کماتۓے سے قاصر 
شخص کا نفقہ اس صاحب فراغت شخص پر واجب ےہ جو اس کا وارث 
ہو ؛ بمقدار ان کے حصص وراثت کے ۔ 

دفعه .ہر ۔ اختلاف دین کی بناء پر نفقه واجب نہیں ھوتا مگر آباءو 
اجداد اور اولاد کے واسطے ۔ 


(۸۸٥۱۴۱۵۲. 


جموعة قوائیں اسلام [دلعه ہو 

دفعه ںہ ۔ رشته داروں کا ثفق تار دعویل سے دلایا جاۓ کا 
(یعنی جس تار سے عدالت میں درخواست پیش کی جاائۓ) ۔ 
تیونس کا قانون نفقه : 

دفعه م ۔ بذریعه قرابت نفقہ کے سستحقین ی دو قسمیں ھیں ۔ باپ 
و دادا خواہ درجے میں کتنے ہی اونچے ھوں ۔ صلبی اولاد خواء درے 
ہیں کتتے ھی نیچے ھوں ۔ 

دفعد مم ۔ بیٹے اور خوشحال اولاد لڑکے ھوں یا لڑی ان پر عتاج 
والدین ؛ دادا ٤‏ دادی کو نفقه دینا واجب عے ۔ 

دفعه وم ۔ اگر اولاد ایک ہے زائد هو تو خوشحال سے نفقہ دلایا 
جاۓ گا نه کہ انفرادی طور پر ھر ایک ہے اور نہ ھی ورثہ ی بنیاد پر ۔ 

دفعه ہم ۔ با پر خواہ درجے میں کتنا ھی بلند هو اپنی ابالغ اور 
کسب معاش ہے عاجز اولاد کا نفقہ خواہ دوج میں کتنا ھی نیچے هو 
واجب جے ۔ عورت کا نفقہ اس وقت تک قائم رعے کا جب تک کہ اس کا 
نفقہ اس کے شوھر پر واجب نہ ہو جاۓ اور لڑی کا نفقہ اس وقت تک ے 
جب تک کہ سولہ سال کی عمر بلوغ کو نہ پہنچ جاۓ اورکسب معاش 
پر قادر نە هو ۔ ٰ 

دفعه ےم ۔ باپ کے تنگدست ونۓے کی صورت میں ماں پر اپنی اولاد 
کے لفقہ کی ذمہ داری دادا کے مقایلے میں مقدم تے ۔ 

دفعہ ہم ۔ اگر ماں بچه کی رضاعت ے معذور هو تو باپ پر واجب ھ 
کە عرف و عادت کے بموجب بچےکو دودھ پلاۓ کے قا مقام انتظامکرے ۔ 

دفعہ وم ۔ جس شخص نے کسی غیر کے لفقہ کی ذمہ داری جو بالغ 
ہو یا نابالغ ؛ اپنے اوپر ایک معین مدت تک کے لیے لازم کر ی تو اس کی 


(۸٥۱۷۱٥٢. 


۱ 


نفقةُ اولاد ۹۰۰ 
تکمیل اس پر لازم ھوگ اور اگر مدت غیر معین هو اور اس نے خود اس 
مدت کا تعین کر لیا تو اس بارے میں اس کا قول مانا جائۓ گا ۔ 

دفعد , ج۔ خوراک ؛ لباس ؛ مکان ؛ تعلم اور جن اشیاء کا عرف کے 
تحت ضروری هونا معتبر هو ؛ نفقه میں شامل هوں گی ۔ 

دفعہ ؛م ۔ نفقه اپنے سبب کے زائل ہو جائے سے ساقط ہو جاتا ھے 
اور ج و کچھ نفقه دینے والے ہے جبراً بلا سجب لیا گیا ے وہ اس کو واس 
لوٹا دیا جاۓ گا ۔ 

دفعہ ہی۔ نفقه دینے والے کی استطاعت اور نفقه پاۓ والے کے حال “ 
زمانه اور نرخوں کے بموجب مقر ر کیا جائۓ کا ۔ 

دفعہ من ۔ اگر نفقے کے مستحق ایک ہے زائد ھوں اور تفقه دینے والا 
ان سب کو نفقه دینے کی استطاعت نە رکھتا هو تو زوجہ کے نفقہ کو 
اولاد کے نفقه پر تقدم حاص(, ھوگا اور نابالغ اولاد کے نفقه کو والدین 
کے نفقه پر ۔ 
اردن کا قانون نفقه : 

دفعہ ےہ (ج) جس اولاد کا نفقہ اس کے باپ پر واجب ےہ اس 
کی تعلم کا خرچ بھی نفقەی طرح اس پر واجب ھے اور معتبر هوگا ۔ 
طلب علم ان اسباب میں سے بطور ایک سبب کے ہے ؛ جن ىی بنیاد پر اولاد 
کا نفقه باپ کے ذمه لازم ھوتا ےہ اور اسی طرح برابر ہے که تعلم 
ابتدائی هو یا انوی یا جامعی (یعنی یویورسٹی ی) اور تعلیم کے لیے 
اس کا تعین لڑکے کی سمجھ اور اھلیت کے پیش نظر باپ کی خوشحالی 
یا تنگدستّی کے مطابق کیا جاۓ کا ۔ 

(د) اگر باپ تنگدست تے اور ڈاکٹری فیس یا علاج کی قیمت یا تعلم 
کا خرچہ ادا نہیں کر سکتا اور ماں خوشحال سے اور قدرت رکھتی ھے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


بس 


جموعۂ قواتیں اسلام [دعه می 
تو و نفقه اس پر لازم و جاۓ گا باین طورکھ باپ کے ذمہ قرض: 
ہو گا اور خوشحالی کے وقت وہ اس ہے لے سکتی ہے اور یہی صورت اس 
وقت ھوگی جب کہ باپ غائب ہو ۔ (اور اس کا مال اولاد کے نفقہ کی 
ادائی کے لیے موجود نە هو ۔) 


2 

پاکستاوں میں مسلان بچوں یا آباء و اجداد کے نفقہ ہے 
متعلق کوئی مفصل قانون موضوعہ (18۷۷ )٤٥٤٥٤‏ موجود 
نہیں البتد کتب فقد سے اخذ کردہ احکام پر عمل کیا جاتا ہے ۔ 
ضرورت عے اس سلسله میں مفصل غضابطوں کے ساتھ قانون سازی 
کی جاۓ جیسا کہ دفعات مندرجہ بالا میں کوشش کی گئی ہے ۔ 
اس ضمن میں‌مالک اسلامیہ میں رای الوقت قوائین ہے کلف مدد 
مل سکتی ہے جن کے تفصیلىی اقتباسات سطور بالا میں پیش کے 

گۓے ہیں ۔ 


(۸/۸٥۱۷٥۱.۰0 





(۸/۸۱۴۱٥. 


به کی تعریف 





یزڈھوال ہاب 
فہ 


یب 

٣-۔‏ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جائداد منقولهہ یا 
غیر منقوله کا فوری اور بلا معاوضه منتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف سے کسی اور صاحب ماز کا اس شے موھوبه کو قبول 
کر لینا ہبہ کہلاتا ے : 

مگر شرط یہ ے کہ واہھب (ہیدں کرۓ والا) موہوبہ (ہبہ کی ہوئی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات ہے کلیتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 

تشریخ 

ہبه اپنے لفظی معنی میں کسی ایسی شے کا دے دینا ے جس ے وہ 
شخص جس کے نام ھبه کیا جاۓ فائدہ حاصل کر سکتا ہو ۔ ھبه کی تعریف 
کنز الدقائق میں ”ھی ہملیک العین بلاعوض؟؛ کے الفاظ میں بیان کی گئی 
ہے ۔ا یعنی هب (دوسرے شخص کو) بلا معاوفے کے مالک بنانا ے ۔ 

شرعاً کسی خصوص شے کی ملکیت کا حق بغیر کسی معاوضے کے عطا 
کرنا ”ھبه؛؛ کہلاتا ہے ۔ 

علامہ نجم الدین ابی جعفر الحلی ۓے شیعی فقه پر انی مشہو رر کتاب 
شرائع الاسلام میں عبه کی تعریف یوں بیان ی کے کہە ”ہبہ وہ عقد ے 
جو بلا عوض عین مال کے اس طرح مالک کر دینے کو مقتضی ہے کهھ 


فتحالقددر ؛ این ہام ٤‏ مطبوعه مصر ,....' جلدے ' صفحه ١۳‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


سس 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه می 
لفط ” نملہ + اور ” عطیه ۶“ ہے بھی کی جاتی ے ے۶ 


عبه کے اصول کی بنیاد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے قول ”'تھادوا 
تحابواء؛ ے یعی باھم ایک دوسرے کو ھدیه دو تاکە محبت بڑے ۔٣‏ 

پاکستان میں راب الوقت قانون انتقال جائداد ایکٹ ۸۸۲ ۱ع ک 
دفعه ٭+ مر کے تحت ہبہ کی حسب ذیل تعریف بیان کی گئی تے : 


”ہبہ کسی ایسی منقوله یا غیر منقوله جائداد کا انتقال ۓے 

جو وجود میں هو اور جو رضا کارانە طور پر بلا معاوضہ ایک شخص 
کی طرف سے جس کو واہب (1000007) کہا جاتا ہے دوسرے شخص 
ہے حق میں جس کو موہوب لہ (100006) کہا جاتا ھے کیا جاۓ 
اور جو موہب لہ یا اس کی طرف سے قبول کر لیا جاغ)؛ ۔ 

ایسی قبولیت واہب کی زندگگ میں دی جاۓ نیز جب که وہ 
ہبہ کرۓ کا اھل ہو ۔ 

اگر موھوب لہ قبولیت سے پہلے مس جائۓ تو ہبہ کالعدم هو 
جاۓیۓ کا ۔؛؛ 


حق ملکیت و اختیار ے دستبرداری : 


ہبہ کے لیے یہ اس لازمی ےہ کہ ہبہ کرنےۓ والا ہبہ کی ھوئی جائداد 
ہے حق سلکیت اور اس ہے متعلق اختیارات سے کلیتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 


ہبہ صاف اور صریج ھونا چاہئے ۔ ھبه کرئےۓ والوں کی نیت کا انحصار 
ہبہ کی ہوئی شے کو سوھوب لہ )4٥066(‏ کے حق میں قطعی طور پر چھوڑ 
دینے پر ھے ۔ چنانچہ اگر ہبہ کرے والا ہبہ کی ہوئی شے پر اپنے مالکانہ 
اختیارات استعال میں لاتا رے تو وہ عبہ کالعدم متصور ھوگا ۔ 

ہبہ رضا کارانه ھونا چاھۓ ۔ جب رآ ھب ناجائز اور کالعدم متصور ہوکا ۔ 
(م) شرائع الاسلام؛ تجم الدین ابی جعفر اللی ' (ےھ) مطبوعہ بیروت ' القسم 

الرابم “ جلد اول ؛ صفحھ ۵ء 
(م) عدايه “ برھان الدین سغینائی ' مطبوعه قرآن بحل ؛ جلد م ؛ صفحه مہ 


(۸۸٥۱۷٥٢. 








]۱٦٦ دنعه‎ 


انعقاد عبه 


هک تکیل 


٥ هہهہ‎ 


٣‏ ۔ ہبہ ایک عقد ھے جو ایجاب و قبول ہے منعقد هو جاتاے ۔ 


نشریج 

دیگر عام معاھدات کی طرح ہبه کا انعقاد بھی ایجاب و قبول پر متحصر 
ے جیسا کہ المختصر للقدوری ؛ کنزالدقائق اور عدايه میں لکھا ے کهہ 
ہبہ ایجاب و قبول اور قبضے ہے صحیح ہوتا ہے ۔* 

در اصل هبەی نوعیت ایک معاعدے کی ہے اور معاھدہ ایجاب و قبول 
سے منعقد ہو جاتا ہے ۔ جہاں تک قبضے کا تعلق ھے ؛ قبضہ ثبوت ملک 
کے لیے ضروری عے نە کہ انعقاد ہبہ کے لیے ۔ چنانچہ اگر عقد ہبہ میں 
ایجاب اور قبول پایا جا ت و کہا جاۓ گا کہ ہبہ منعقد هو گیا البته عدم 
قبضه کی صورت میں هبه نامکمل اور غیر نافذ قرار پاۓ گا۔ 


۵ -۔ انعقاد ہبہ کے لیے شہادت لازم نہیں ۔ 
شریچ 

ہبہ کے ارکان ایجاب اور قبول ہیں ۔ اس کی تکمیل قبضه دینے ہے ھوق 
ھے ۔کوئی هبه جس میں سطلوبه ارکان پاۓ جائیں اور قبضه بھی دے دیا 
گیا هو ؛ حض اس بناء پر ناجائز نہ هوگا کہ اس ہبہ میں گواہ نہیں ۔ 
۹ ۔ ھہبە اس وقت تک کامل نہیں هوتا جب تک کہ ہبہ کرۓ والا 
ہبہ کی ہوئٹی جالداد کا ضہ موھوب لہ کے حوالے نە کر دے ۔ 
استثناء : جن اشیاء کا قبضه نہیں دیا جاسکتا ان کے ہبہ کی تکمیل واھب کے 

کسی ایسےفعل ہے ثابت هو جاۓ گی جس ہے صاف طور پر یه واضح 

مض ایوہ سی سم فی 
)) المختصر لقدوری ' مطبوعه قرآن حل کراچی ' صفحہ ---01122020] 


کنزالدقائق “ عبدالہ ابن عحمود نسٹی ' مطبوعھ مصر ہے صفحه ہوم 
عدايه “ برھان الدین مرغیٹانی ؛ مطبوعہ قرآن حل ۶ جلد م ' صفحه رم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹9۹1٦ 


جموعة قوائین اسلام [فعه ہو 


تشریجچ 

ہبہ کی تکمیل قبضہ کے بعد ہوتی ھے یا اس کی تکمیل کے لیے قبضه 
کی حاجت نہیں؛ اس بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا ے ۔ 
حنفيه اور مالکیە کا اختلاف ع 

حنفية کے نزدیک ہبہ ایجاب و قبول ہے منعقد عو جائۓ گا ء لیکن 
موھوب لە ( 4006) کی ملکیت اسی وقت کامل ھہوگی ج بک شے موہویه 
2۲٥66: 9(‏ ۲)4[ع) پر اس کا قبضهہ ہو جاۓ ۔ 

امام مالک کے نزدیک شے مبعیہ (جو شے فروخت کی گئی ھو) کی 
طرح عبه کی صورت میں بھی بلا قبضہ ملکیت ثابت ہو جاتی ہے ء لیکن 
احناف کے نزدیک بلا قبضہ ملکیت ثابت نہیں ھوتی ۔ احناف اپنے قول ک 
دلیل میں حدیث نبوی ”لایجوز الھبة الا مقبوضٰة؛؛ پیش کررے یں ۔ 
یعنی ہبہ جائز نہیں الا یەکہ شۓ موهوبہ پر موھوب لە کا قبضہ ھوگیا و۵ 
احناف کی دلیل ٤‏ 

احناف ہبہ کے سلسلے میں مذ کورہ بالا حدیث ہے استناد کرتۓے عیں) 
لیکن حقیقت میں یہ حدیث سرفوع نہیں ھے بلکه عبدالرزاق کے بقول 
ابراھم تخعی (تابعی) کا قول ھے ۔ تاہم یہ بات صحیح ہے کہ ہبہ کی 
تکمیل یلا قبضے کے نہیں وق ۔ امام مالک کا بلا قبضہ شے موھوبہ کو 
شے مبعیه پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ ہبہ در اصل احسان کا معاملہ ے 
اس کو بیع پر قیاس نہیں کیا جا سکتا؛ کیونکه بیع عقد معاوضه یا مبادله 
(ءع صعطء×ء 7ہ صمنا د٥۰‏ فاددہء )٦۵٥۲۵٥٢ ۲٥۶‏ ھے ۔ چنائچہ اگر عض 
مب (بلا قبضه) ے موھوب لە کی ملکیت ثابت قرار دی جاۓ تو اس کا 
مطلب یہ ہوگا کہ عبہ کرۓ والے پر یە ذمه داری عائد هو گی کە وہ 


(و) عدایہ' برھان الدین سر غیناق 'مطبوعه قرآن عل کراچی' جلدم ۶ صفحضیرم 


(۸۸٥۱۷٥٢. 





]:٦٦ دفعه‎ 





هیه 5۳2 


شے موھوبہ بلا تاخیر موھوب لہ کے سپرد کر دے ۔ حالائکہ ہبہ میں 
احسان کا معامله ھوےۓ کے سبب یە کیوں کر لازم هو سکتا ھے ؛ جب کہ 
موھوب لە کا واہب پر کوئی حق واجب نہیں ۔ لہذ امام مالکدت کا یه 
نقطه نظر درست نہیں معلوم ھوتا که بلا قبضه شے موهوبە میں موعوب لہ 
4٥0٥(‏ ) کی ملکیت ثابت ھو جاۓ گی 

اس ضمن میں احناف کا یہ نظریه درست معلوم ھوتا ۓےکھ قبضے سے 
بہلے شۓے موہوبہ میں ملکیت ثابت نہیں ہوتی ۔ چنانیہ اگر الف نے ابنی 
کوئ جائداد ب کو ہبه کر دی مگر ابھی قبضہ اسی کے پاس ےہ تو ب 
الف کو بر بناء عبہ اس جائداد ہے ے دخل نہیں کرا سکتا ۔ 
حضرت عائشەکی حدیث : 

موطاء امام مالک میں حضرت عائشہ ہے ایک روایت بیان ک گی عے 
کہ حضرت ابوبکر ے اپنی بی حضرت عائشه کو . وسق* کھجوریں 
جو ابھی درختوں نے توڑی لہ گئی تھیں هبەک تھیں اور ابھی وہ 
کھجوریں توڑی نە گئی تھیں کہ حضرت ابویکر کی وفات کا وقت آ پہنچا ۔ 
حضرت ابوبکر ےۓ حضرت عائشہ ہے فرمایا ۔ اگر تو نے ان کھجوروں 
پر قبضہ کر لیا هوتا تو وہ تیری هو جاتیں ۔ اب پموجب احکام وراأت 
سب وارثوں میں تقسم کرنا ۔ 

نیز عبدالراق نے صحیح اسناد کے ساتھ روایت کیا ھے کہ حضرت 
عمرۓ بھی ہبہ کی تکمیل کے لیے قبضے کو شرط قرار دیا ے ۔ عمر بن 
عبدالعزیز ہے بھی یہی موی ہے کہ هب میں قبہضه شرط سے اور بلا تہضه 
ملکیت ثابت نہیں عوق ۔*٭ 


*٭ایک وسق .ہ صاع کے برابر ھوتا ے اور ایک صاع تقریباً ساڑھے تین سیر کہ 
برابر ھوتا ے یعنی تقریباً پاچ من دس سیر کھجوریں هبە ک تھی - 
(م) الدرايه ق تخرج احادیث الہدايه ء عبوب المطابع دھلی ۳۵۰ھء صفحه ٣١٢‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 








جموعة قوالئیٹت اسلام [دفعه ہو 

٠ وط‎ 

قبضہ کے سلسله ہیں امام سرخسی اپنی مشہور تصنیف ”البسوط؛میں 
لکھتے میں کہ : مارے (احناف کے) نزدیک ہبة میں ملکیت عقد ہبہ کے 
سہب قبضہ ہے پہلے ثابت نہیں وق ؛ اور امام مالک کے نزدیک ثابت۔ 
ہو جاتی غے کیرں کە امام مالک کے نزدیک ہبہ ایگ عقد ملیک ہے ۔ 
لہذا ملکیت کا ثبوت (قیام) عقد عبہ کے ساتھ قبضہ پر موقوف نہیں رگا؛ 
جیسا کہ عقد بیع میں ھے؛ بلک اس سے بھی افضل صورت هےکیوں کہ بیع 
میں ملک کے ائبات کے لیے حاجتر دونوں جانب ہے ھہوتی ہے اور ہبہ میں 
صرف ایک طرف ہے ۔ پس جب عحض قول دونوں طرف ے ملکی تکو واجب 
کر دیتا ے تو ایک جانب ہے ہونۓ کی صورت میں بدرجھ| اولیٰ ملک 
ثابت ہو جاۓ گی ۔ 

اس مسئله میں ماری (احناف ی) دلیل وہٴعے جو حضور عليه السلام 
کی جانب ہے روایت کی گئی ے کہ ”ہبہ جائز نہیں ہوتا مگر قبضہ ے؛“ 
اس کے معنی ہیں کہ حکم ثابت نہیں ھوتا اور وہ (حکم) ملکیت عے ؛ اس 
واسطے عبه کا انعقاد بالاتفاق قبضہ سے پہلے ثابت ہو جاتا ہے ۔ دوسری 
علت يہ ے کهہ یه عقد (ھبھ) احسان کا معاملہ ے پس اس میں ملکیت 
جرد قبول سے ثابت نہیں عوق جیسا کہ وصیت میں ھے ۔ اس کا حکم یه 
ہے کھ عقد تبرّع (عقد احسان) ق نفسه (اپنی ذات میں) کمزور هوتا ے ۔ 
اور اسی واسطے اس کے ساتھ لزوم متعلق نہیں هوتا اور واہب کی ملکیت 
جو قائم ھوتیق ے قوی ھوتق ے م و؟ایک ضعیف سبب کے ذریعے زائل نە 
هو یہاں تک کہ اس میں وہ شے شامل هو جاۓ جو اس کو مضبوط بنا 
دے اور وصیت میں یە:شے (وصیت کرتنۓ والے) کی موت ہے کیوں کە وہ 
ملک کی مناف ھوتقی ے ۔٦‏ 


(ہ) المبسوط ؛ امام سرخسی مطبوعه مصرے مم رھ جلدا بر صفحہرم 


(۸۸۷۸۱۷). 











]:٦ دفعة‎ 


هبہه ۹۹ 

المبسوط ہیں لکھا ہے که حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے سروی ھے 
کہ آپ نے فرمایا ”کہ میرے باپ ۓ اپنے باغ میں ہے جو عاليه میں 
تھا کی ہوئی کھجور کے بیس وسق ہبه کۓ ۔ جب آپ کا وقت آخر آ پہنچا 
تو حضرت ابوبکر وضی اللہ عنہ ۓ اللہ تعالول کی حمد و ثنا بیان کی اور فرمایا 
کہ اے بیٹی ! میں لوگوں میں تجھ ہے بە اعتبار تیرے غنی ہوئے کے 
سب سے زیادہ محبت کرتا هوں اور تیری دوسرے لوگوں کے مقابلے میں 
بە اعتبار تیرے فقبر هوۓ کے سب سے زیادہ عزت کرتا ہوں ۔ میں ۓےٗ 
تجھے بیس و سق کئی ہوئی کھجور اپنے باغ میں ہے عاليه مقام میں ہبہ 
کیں ۔ تو ۓے ان کا قبضه نہیں لیا اور اس مال کو علیحدہ بھی نە کیا۔ 
پس وہ مال وارثوں کا تھے ۔ وہ تمہارے دونوں بھائی اور دونوں ہہنوں کا 
ہے ۔ حضرت عائشہ ۓ فرمایا کہ میں ۓ حضرت ابوبکر ہے کہا که وہ تو 
صرف ام عبداللہ یعنی اساء ہیں ۔ ابوبکر ۓ کہا که میرے دل میں یه 
بات ڈا ی گئی ہے کہ بنت خارجہ کے رحم میں لڑکی ےہ ۔ شعبی نۓۓ حضرت 
عائشہ سے روایت کیا کہ ابویکر ۓے (کھجوروں کے عوض) حضرت عائشهہ 
کو اپنی زمین هبە کر دی تھی _؛؛ 
سندرجه بالا حدیث سے اخذ نتاخ : 

اس واقعه میں یه دلیل پائی جاق هے کہ ھبہ بلاقبضہ مکمل نہیں 
ھوتا اور قبضہ کے سلسلے میں یہ امی برابر ےہ که وہ اجنبی هو یا بیٹا ء 
جب که وہ دونوں بالغ هوں ۔ 

حضرت عاثشه کی اس حدیث میں یه دلیل بھی پائی جاتی ےہ کہ ہبہ 
بلا تقسم مکمل نہیں هوتا جب کہ وہ شۓ قابل تقسم هو ؛ کیولکہ حضرت 
ابوبکر رضی اللہ تعالول عنہ ۓ عدم قبضه اور عدم تقسم دونوں کی بناء پر 
اس عبه کو ؛ جو حضرت عائشه کو کیا تھا٤‏ باطل قرار دے دیا ۔ 


(ڑے) السہموط “ امام سرخسی )؛ مطبوعه مصرے روموڈرھ جلدا ور صفحه وم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹٠ 


جموعه قوائین اسلام [دلعه وی 
حضرت ابوبکر کے قول میں ”کہ تو نے نه قبضه لیا اور نه تقسم کیاہ؛ میں 
”حیازت؛٤؛‏ سے مراد تقسم تھے اور اس حدیث ہے یه دلیل بھی کی ے 
کہ غیر منقسمہ شے کا ہبہ جو قابل تقسم ہو ( الاصل) باطل نہیں ھوتاء 
البتھ سشاع قابل تقسم کی صورت میں ملک حاصل نہیں وق تاوقتیکه 
مشاع تقسم نہ هو جاۓ جس طرح قبضے کے بغیر ملکیت حاصل نہیں وق 
اور ھم (احناف) یه نہیں کہیں گے کہ عبہ قبضے ہے پہلے باطل ہے ۔ اس 
حدیث میں اس پر بھی دلیل ے کہ ہبه کا تسلم کر دیٹا ابتداء تملیک کے 
مائند ہے اور ابوبکر رضی اللہ عنہ تسلیم کرنے سے بوجہ اپنے رض کے 
رک گئے تھے کیونکہ ‌یض کا حالت مض (مرضالموت) میں اپنے مال 
میں ہے کوئی شے اپنے ورثاء کو بطور هدیه کے دینا ممنوع ھ ۔اس 
سے یه دلیل بھی نکی ے کہ مضالموت کی خالت میں صیض کے مال 
ہے وارث کا حق متعلق ہو جاتا ھےہ نیز اس میں ہے یہ دلیل بھی لکلتی 
ےہ کہ حمل جملہ ورثاء میں شامل ےہ ۔* 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضه کی نوعیت : 
امام سرخسی آگے لکھتے ھیں کھ. ”حضرت عمر اور حضرت عثان 
رضی اللہ عنہم نۓ فرمایا کہ جب کوئی آدمی اپنے فابالغ بچے کہ حق میں 
هبهہ کرے تو اس آدمی کے ہہبه کا اعلان کر دینے ہے وہ ھبه جائز 
ہو جاتا ھے ۔ حضرت عمر اور عثان کے اس قول سے ھم (احناف) یه اخذ 
کرتے ہیں کہ اس ہبہ میں حق قبضہ تابالغ کی جانب ہے باپ کو ھوتا 
ھھے ۔ اگر بہ کرۓ والا خود قابض ھوتا ہے تو اسی قبضے ہے ہبہ نکمل 
ہو جاتا ہے اور حصول مقصد کے لیے اس ہبہ کا اعلان کرنا لابدی ہھوتا 
ےہ ؛ کیونکہ لڑکا اس چیز کے مطالبے پر قادر نہیں هو سکتا جب تک کهہ 
اسے معلوم نہ ہو کہ کوئی شے اسے ہبہ ی گئی ھے اور یھی اس روایت 


(م) المبسوط 'امام سرخسی ' مطبوعھ' مصر ۶ پر وبثھ “ جلد ہرک صفحه ۵۔۵ 


(۸۸٥۱۷٥٢. 





دفعه ٦ہ:]‏ 





ھره ۹۰۳۲ 


کے معنی ہیں جو شریج نے بیان کی ہے کہ ان ہے پوچھا گیا کە کیا چیز 
نابالغم بچے کے واسطے اس کے باپ کے ہبہ کو جائز کریق ےہ ؟ شریج نےۓ کہا 
کە ”اس هھبه پر شہادت؛؛ اور یہاں اس ہبه پر شہادت سے عراد اس به 
کا اعلان ہے ۔ کیونکہ شہادت ہبہ میں اس کے تکمیل کی شرط نہیں عے اور 
اعلان کا جو ذکر کیا گیا وہ مضبوطی کے واسطے ھے تا کہ بیٹا باپ کی موت 
کے بعد تمام وراء کے خلاف اپنی ملکیت دلیل کے ساتھ ثابت کرتے پر قادر 
ہو جاۓ ۔١‏ 

”امام محمد تۓ فرمایاکه اگر قبضے ہے پہلے واعب اور موھوب دولوں 
میں سے کوئی ایک س جاائۓ خواہ واعب ؛ خواہ موھوب لہ تو هہبه باطل 
هو جاۓ گا کیولکہ ہبہ قبضے سے مکمل ہوتا ےہ اور قبضه ہبہ میں اس 
طرح ھوتا ے جس طرح بیع میں قبول؛ بایں طورکه ملک اس ہے ثابت ھوق 
ے جیسا کە بائع اور سشتری (۶٥٤3٥1٥0۲اظ‏ 804 )8٥11٥8:‏ دونوں میں ے 
کسی کی موت ایجاب کے بعد اور قبول ہے پہلے بیع کو باطل کر دیتّی ھے 
اسی طرح ہبہ قبضے ہے پہلے واہھب یا موھوب کی وفات کے سبب باطل 
هو جاتا ے؛)؛ ۔١٠‏ 
قبضے کے لیے اجازت ضروری ہے : 

امام حمد ۓ فرمایاکہ ”اگر شۓ موعوبہ عقد عبہ کی جلس میں موجود 
ہو اور سوھوب لہ ۓ واهب کی اجازت ے اس کا قبضه لیا ہو تو شۓ 
موھوبه موھوب لە کی ملک هو جااۓ گی اور اگر اس کا قبضه واہب ک 
اجازت کے بغیر لیا هو تو اس طرح قبضہ لینا بر بناء قیاس موھوب لە کو 
شۓ موھوبە کا مالک نہیں بناتا مگر از روۓ استحسان وہ اس کا مالک هو 
[) لیوط امام سرکسی ؟ طبوعة میں وم۴ آجلد :۷و + اطع )و ' ” 


البحرالرائق ء ابن تم ؛ مطبوعه مصر ۳م بھ “ جلدے ؛ صفحھ ۲۸۸ 
(,و) الیسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مرپبرھ“جلد ٭م ' صفحد ےن 


(۸/۸٥۷۱٥. 





۹39-۳ 


جموعه قوائین اسلام [فعه ہپ 
جاۓ گا ۔ کتاب الزیادات میں اس قول پر نص ہے ؛۔١!‏ 


دلیل بر بناء قیاس یه عے که شۓ موھوبہ واهب کی ملک میں باق 
ری ے او رکسی دوسرے شخص کو یہ حق نہیں ہے کہ وہ کسی دوسرے 
کی ملک پر اس کی اجازت کے بغیر قبضه کر لے ؛ کیونکە ایسا قبضه بە طور 
تعڈی (ظلم و زیردستی) کے ہوتا ے نہ کہ بطور تملیک کے ۔ عقد کا ایجاب 
بیع کی طرح قبضے کے حق میں اذن نہیں ھوتا ۔ چنانیہ اگر مشتری بائم کی 
اجازت کے بغیر زر ممن کی ادائی ہے پہلے شۓ مبعیہ پر قبضه کر لے تو یە 
قبضہ ”اجازت کے ساتھ؛؛ نہیں کہلاۓ کا اگرچہ شۓ مبعیہ حاضر ھو تب 
بھی عقد کی بناء پر بائع کا اس شے کو روک لینے کا حق ساقط نہیں ھوتا 
باوجودیکہ سشتری ئۓ مبعیہ کا مالک ھوٹا ہے اس لیے وہ اپنی ملک پر 
قبضه کرتا ھے ۔ جب که موعوب لە بربناء عقد مالک نہیں ھوتا تو اس کا 
قبضه بربناء اجازت کس طرح قرار دیا جا سکتا ھے ۔ 

دلیل بربناء استحسان یہ ےہ کہ ہبہ میں قبضہ بیع میں قبول کی مائند 
سے للہذا بیع کا ایجاب قبول میں اذن هو جاتا ھے ۔ اس طرح عبہ کا ایجاب 
قبضے میں اذن هو جاتا ے کیونکہ ایجا بکنندہ کا مقصود تبرع (احسان) کی 
تکمیل سے ۔ اور یہ قبضے سے حاصل ہوتا ھے ۔ چنانچہ قبضہ ہبہ کے مقصود 
کی تحصیل سے ۔ 


اگر شۓ سوھوبہ مجلس ہبہ میں موجود لہ ہو اور موھوب له ۓ اس ۔ 


کا قبضہ لے لیا هو جب که واھہب اور موھوب لە جدا هو گئے ھوں تو بغبر 
واھعب کی اجازت کے ایسا قبضہ موھوب لە کو مالک نہیں بناتا ۔ اگر 
موھوب له ۓ واہب کی اجازت ے قبضەکیا هو تو اس ک بھی دو صورتیں 


(و) المیسوط ' امام سرخسی “ مطبوعه مصر مر مبھ “جلد پل( ۶ صفحمھے۵ 
جع الاٹھر مطبوعهھ مر ے 8۳۳ھ“ جلد ب ' صفحه نم 
ھدایهٴ برھان الدین سر غیٹانی مطبوعه قرآن بحل کراچی ؟“جلدا سم 'صفحه مم 


(۸۸۷۸۱۷). 


‪ 





]:٦٦ دنعه‎ 


هه 5 
ہیں ۔ قیاسی و استحسانی ۔ قیاسی یه که ایسا قبضه موھوب لە کو مالک نہیں 
بناتا کیونکہ یہ قبضه بیع میں بہ منزلہ قبول کے ہے اور قبول افتراق کے 
بعد ملک کو ثابت نہیں کرتا خواہ وہ قبول ایجاب کنندہ کی اجازت سے ہو 
یا اس کی اجازت کے بغیر ۔ یھی صورت ایسے ہبہ میں قبضے کی ے ۔ 

دوسری صورت یه کە استحسان کی بتیاد پر ایسا قبضه موھوب لە 
کو شۓ سوہوبہ کا مالک بنا دیتا ے کیوں کہ عقد ایجاب و قبول کے 
پاۓ جائۓ ہے منعقد حو جاتا ے اور قبضه کی احتیاج اس لیے ھے ؛ تاکه 
اس کے ذریعه سبب کو قوی بنایا جاۓ ۔ چنانچہ یه تقویت ملکیٹت افتراق 
کے بعد بھی حاصل ہو سکتی ہے ۔ قبضہ مالک کی صریح یا معنوی اجازت 
کا محتاج ہوتا ے ۔ پس جب شۓے موہوب موجود نہ و تو معنوی طور پرٴ 
اس کا قبضه اجازت کو ثابت نہیں کرتا الا یہ کہ واعب کی سلک کا قبضهہ 
اس کی اجازت سے صراحتاً لیا گیا هو ۔١٢‏ 


شیعی نقطهٴ نظر : 


علامه یم الدین ای جعفر الحلىی نے شیعی فقہہ پر اپنی مشہور کتاب 
شرائمالاسلام میں لکھا ے که عقد هب ایجاب و قبول اور قبضے کا محتاج ے۔ 
ایجاب سے هر وہ لفظ ساد ے جس ہے ملیک (مالک) کرنا شۓ مذکو رکا قصد 
کیا جاۓ جیسے ”'وہبتک؛؛ (میں ۓ تجھ کو عبە کیا) ”ملکتک ھذا؛؛ (ہیں 
ے تجھ کو فلاں شے کا ماک کیا) وغیرہ ۔۳١٠‏ 


علامه نجمالدین ای جعفر الحلّی ۓ آگے لکھا ۓے که عقد ہبہ کی صحت 
میں واعب (ہبه کرۓ والا) کا بالغ اور کاسل العقل اور جائز الػتصرف ھونا 
شرط ھے اور اس مال کو ہبہ کرے جو کسی کے ذہے ہو پس اگر اس 
شخص کے لیے ہبہ کیا ھے جس پر واہب کا حق نہیں تھے تو علىی الاشبہ 


(+) الیسوط ٴ امام سرخسی ء مطبوعه مصر رپ "رھ ؛ جلد وم ۶ صفحدے۵ 
(+) شرائع الاسلام ء نجم الدین ابی جعفر الحلی ؛ القسم الرام ؛ صفحه ٭۵ء 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





سیت 


جموعة قوائین اسلام [طعه ہو 

صحیح نہ ہوکا کیونکہ اس کی صحت کے لیے حصول قبضضہ شرط ھے جو مل 
قرض میں ممتنع ہے اور اگر اس شخص کے لیے عبہ کیا جس پر واعب کا حق 
ےہ تو صحیح ہوگا اور یہ ہبہ ایراء کی طرف منتقل ہو جاۓ کا اور صحت 
ایراء الراس (مال کا ساقط کرنا ج وکسی کے ذمہ ھو) میں علی الاصح 
تحقق قبول شرط نہیں ے ۔١٣۱‏ 

شیعی فقہاء کے نزدیک جب تک کہ مال سوھوب (جو ہبه کیا گیا ے) 
پر قبضہ متحقق نہ هوگا اس وقت تک ہبہ کے لیے کوئی حکم نہ ھوگا ۔ اگر 
کوئی شخص کسی مال کے ہبه کرۓ پر اس پر مبضہ دینے کا اقرا ر کرے 
تو موافق اس اقرار کے حکم کیا جاۓ گا اگرچہ مال موھوب (جو ہبہ کیا 
گیا ے) واہب کے پاس ہو اور اگر اس کے بعد اپنے اقرار سے انکا ر کرےگا 
تو قبول نہ هوگا ۔۱۶ 

قبضہ موھوب لە میں بعد عقد جب کہ تاخیر هو (یعنی عقد عبہ کے 
بعد مال موھوب پر فوراً قبضه نە ھو) پھر واھب اس کو مال موھوب پر 
قبہضه دے تو انتقال ملک کا وقت قبضه ہے لیا جاۓ کا نەکه وقت عقد ے 
خلاف وصیت کےکە وہاں پر انتقال وصیت کا سوت موصی کے وقت سے حکم 
کیا جلۓ گا جبکه وصی ۓ وصیت کو قبول کر لیا ھو؛ اگرچه تحقیق قبضہ 
میں موت موصی اور قبول وصی ے تاخیر واقع هو ۔١۱‏ 

اگر باپ یا دادا کوئی مال تابالغ بچے کو ہبہ کرے تو یہ یه نفس عقد 
سے لازم ہو جا ۓکا اس لیے کہ قبضہ ولی کی طرف سے ے اور اگر نابالغ بچے 


کو باپ؛ دادا کے علاوہ کوئی اور شخص ٭يە کرے خواہ واھب کو طفل 


مذکور پر ولایت حاصل هو (جیے وصی) یا حاصل لە هو تو طفل کی جانب 
آ0 شرائم الاسلام نجم الدین ابی جعفرالحلی؛ مطبوعه بیروتالقسم الرابع “صفحه ٣۵۳‏ 
)١(‏ شرائم الاسلام مجمالدین ابی جعفرالحلی' مطبوعه بیروہ ت“القسم الرایع ؛ 'صفحه ٣ن٣‏ 
(ہ) شرائم الاسلام “جم الدین ابی جعفرالحلیٴ سطبوعه بیروت“القسمالرایم “صفحه ٣۵‏ 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


چو دجو رف بر ہی او سے 








دفعه ٦ہ:]‏ 


هه ۹۳۵ 


ہے قبضہ کا محقق ھونا ضروری ھوگا۔ لہذا اگر شخص واہب غیر ولی ھوگا 
تو طفل کی جانب ہے قبضه کا متولی طفل کا وی ھوگا یا حا کم شرع ء اور 
اگر شخص واہب طفل کا ولی ھوگا (جیسے وصی) تو طفل کی جانب سے 
قبضہ کی ولایت اس ولی یا حا کم شرع کو حاصل ھوگ ۔>! 

شیعی فقەکی مشہو رکتاب شرائع الاسلام میں لکھا ہے کەقبضەىی صحت 
میں اجازت واعب شرط ہے پس اگر مال موھوب پر اس کی اجازت کے بغیر 
کوئی شخص قبضه کرلے تو موھوب لە (جس شخص کے لیے هبە کیا گیا 
ھو) کی طرف منتقل نہ ہوگا اور اگر اس مال کو ہبذکرے جس پرموهوبلە 
قابض هو تو صحیح ہەوگا ۔ صحت قبضه میں اجازت واھب یا اس قدر بدت 
کہ گزر جاۓےک ضرورت نە هوگی جس میں موھوب لە کو قبضه کرنا 
ممکن هو ۔۱۸ 
ظاھریه فرقه کا نقطۂ نظر ٭ 

ظاہریه کے نزدیک ہبہ کے لفظ ھی سے ہبہ مکمل اور تام هو جاتا 
ھے اس پر قبضہ کرئۓ کی اجازت دینے کیکوئی ضرورت نہیں ھوتی۔ یہی حکم 
ان کے نزدیک عطیے اور صدقے کا ےہ ۔ ہبہ کے الفاظ استعمال کرنےۓ کے بعد 
واھب کو رجوع کا حق یاق نہیں رہتا اور اگر ہبہ کے بعد واہب مالکانه 
تصرفات بھی شۓ موهوبہ میں کر ڈالے گا تب بھی ہبہ باطل ئە هوگا بلکھ 
مالک کے تصرفات باطل ہوں گے اور وہ ضامن ھوگا ۔؟٢‏ 
ہلا اجازت قبضه کے بارے میں پاکستان سپریم کورٹ کا فیصله : 

سرع کورٹ پاکستان ےۓ مقدمہ شمشاد علی بنام سید حسن شاہ قرار 
دیا کہ شۓ سوہوبہ کے قبضے کی حوالگی موھوب لہ کے حق میں بذریعه 
(ے ) شرائع الاسلام نیم الدین ابی جعفر الحلیمطبوعہ بیروت القسمالرام؛صفحەءنء 


(۸) شرائع الاسلامءنجم الدین ابی جعفر الحلیءمٹابوعه بیروت القسم الرابم؛صفحه ند 
(۹) المحلیل ء ابن حزم ء مطببوعه مصرء جلد پ صےم؛ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹۳۹ 


جموعةۂ قوائیں اسلام [دفعه وو 


واعب هونا ضروری ےہ چنانچہ موھوب لە کا واہب کی اجازت کے بغیر قبضہ 
کر لینا ے اثر ہوگا ۔*۶ 
!مانت کی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں : 

”جب کوئی شخص دوسرے شخص کے پاس کوئی شے بطور امانت 
رکھے اور پھر وہ اس ے ملاقات کرے اور وہ شے اس کو عبه کر دے 
درآن حالے کہ شۓ موھوبه ان دونوں کے سام موجود نہ هو تو ایسا به 
جائز هوگا جب کە موھوب لە کہے کہ میں نے اس شے کو قبول کیا ۔ 
ایسی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں ۲۱٢۶_‏ 
شیعی لقطهٴ نظر : 

شیعه حضرات کا بھی یہی مسلک تے ۔ 
قبضہ لازمی ہے ۔۔ پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

جسٹ سکیانی و حبیب اللہ خان ۓ ,عمقدمه اورنگ زیب بنام داؤد خان 
مندرجه ى ایل ڈی ء ےو رع پشاور صفحہ یرم قرار دیا کہ قبضے کی 
حواق کسی جائز ھبه کی تین شرطوں میں نے ایک متے ۔ لیکن اگر ہبہ 
باپ کی جائب ہے اپنے تابالع بیۓے کے حق ہیں یا ایک سرک کی جات 
سے وارڈ (زیر ولادت بچە) کے حق میں ہو تو قبضے کے منتقل کرنے کی 
ضرورت نہیں ے ۔ وہ سب کچھ جس کی ضرورت ہے نیک لیتی کے ساتھ دینا 
ثابت کرتا ھے ۔ چنانچہ ایسی صورت میں جبکہ دادا اپنے نابالغم ہوۓے کے حق 
میں ہبہ کرے جب کہ اس کا باپ مس چکا هو تو دادا خود ھی قابض ھوکا 
اس کو قبضهہ دینے ی ضرورت نہیں اور یه تصور کر لیا جائۓ گا کھ , 
() ہی ؛ ایل ؛ ڈی ۶ م۹وع ؛ سرع کورٹ ؛ صفحه جم 
() المبسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصرء عبثھ؛ جلد بر صفحم رن 

فتح القدیر ابن ہام ء مطبوعہ مصر جلدے ء صفحه ن۵١‏ 


البحرالرائق ء ابن جم ء مطبوعہ مصر ء جلد ے صفحھ ےرم 
شرائع الاسلام ‏ علامة حلیسطبوعہ بیروت ء جلد اول ء القسمالرابع صفحہ نم 


(۸۸۷۸۱۷). 








]١٦ دقعه‎ 


ھیبهے ے۹۳ 


نابالع پوت اپنے دادا کی زیر ولایت ہء جب کهھ اس کا باپ س 
چکا هو ۔ 


جسشی محمد یعقوب علی خان اور جسٹس چنگیز نے به اجلاس متفقه 
یقدمه شمشاد علی بنام حسن شاہ مندرجه ى ایل ڈی ؛ ۹۹۰ ؛ع ؛ لاھور 
صفحہ . .م قرار دیا کہ اسلامی قانون کے تحت ہبہ کے جواز کے لیے ضروری 
ھے کہ 


() واھب کی جانب سے ہبه کا اظہار هو ء 


(م) سوھوب لە کی جانب ہے اس ہبە کا صرجی یا معنوی طور پر 
قبول هو ء اور 


(م) یه کە شۓ مُوہوبه کا جس طرح قبضه دیا جانا ممکن ہو اس کا 
قبضهہ موھوب لە کے حوالے کیا گیا هو ۔ 


یہ اس سسلّمہ ے کہ جب ہبہ کی جائے وا ی شے حقیقی قبضہ دینے 
کے قابل ئہ ہو تو ہبہ کرےۓ والے کے ایسے مناسب افعال سے ؛ جن کا 
منشاء اس شخص کی طرف جس کے ام ھبه کیا گیا ھے ء جائداد منتق لکرۓ 
کا ہو تو ہب کی تکمیل ہو جاق ہے ۔ مثال کے طور ہر جائداد سهونه 
(87: 5۲0۱۰ ٥٤88ع٤۲٥مھ)‏ کا حق اننکاک (۸ہا “ہ٥٥۲ ٠٥‏ ا ط8ا5) مه 
کرنا جب کہ وہ جائداد تن )009508286٥(‏ کے قبضے میں هو ۔ 


مغری پاکستان ہائی کورٹ ء لاہور نے یمقدمہ متصور بنام ثریا بیگم 
قرار دیا کہ ماں حض نابالِغ بیچوں کی ایک معینه عمر تک حضالت کا حق 
رکھتی ے ء وہ باپ کی زندگ میں نابالغ کی ذات ک سربرست نہیں هو سکتی 
باپ اس حقیقت کے باوجود کہ حضانت ماں کے حق میں ہو ء اپنے بچوں کا 
تام اوقات میں سرپرست رھتا ے ۔ ایک باپ یا سرہرست چونکه نابالغ کی 
جائداد کا سرپرست ہوتا ھے اش لیے باپ یا سرپرست کے اپنے نابالغ بے کے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۸'و۹ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہی 
نام جائداد عبہ کرتۓ کی صورت میں قبضه کی حوالگی کک لزومیت کی پابندی 
سے بری کر دیا جاتا ے ۔ ماں تابالغ بچوں کی ذات یا جائداد کی سرہرست 
نہیں ےہ (اس لیے ماں کے اپنے نابالغ بچوں کے نام جائداد ہبہ کرتے کی 
صورت میں قبضه کی حوالگی کے اصول کی پابندی لازىی ھوگی ) ۲۲۔ 
سپریم کورٹ پاکستان نے بمقدمه شمشاد علی شاہ بنام حسن شاہ قرار 
دیا کہ جائداد موموبہ کے قبضے کے متعلق شرع اسلام کا قاعدہ بالکل واضح 
ےہ ۔ شرع اسلام میں شئۓے موہوبہ کے قبضے کی حوالگی موہوب لە کے حق 
میں ہبہ کے جواز کے لیے شرط ماقبل کی حیثیت رکھتی ہے ۔ ھب کی دستاویز 
میں حوالگی قبضه کا حض ذک رکاف نہیں الا یه که واعب موھوب کا باپ 
اور سربرست ہو (چنانچہ ہبہ بلا قبضه من ابتداء باطل (101810 8٥‏ ١۱ہ۷)‏ 
حھ) ۲۳ 
بعقدمه رابعه خاتون بنام عزیز الدین بسواس سپریم کورٹ ء پاکستان 
ے قرار دیا کہ قانون اسلام میں ہبہ کی تکمیل کے لیے لازم ہے کہ شے 
موھوبە کا قبضه موھوب لە کو دیا جاۓ جو واعب کی کلِیتاً دست برداری 
کی شہادت وکا ۔ اکر ابالغ کا حقیقی باپ زندہ ہے تو قبضہ اس حقیتی باپ 


یه حکم اس صورت میں ھے جبکہ ماں کے سوا بچہ کا کوئی ولی یا وصی سوجود 
ھو۔ لیکن اگر موجود نە ہو اور صرف ماں ھی بے کی نگران اور عافظہ ۓے 
تو اس کو قبضہ کا حق حاصل ہوا ۔ اس کا قبضہ بجے کا قبضہ متصور ہوگا 
(البحرالرائق ابن یم ء مطبوعه مصر جلدے ؛ صفحه ہ۸) 

امام سرخسی کے نزدیک ماں کا قبضہ باپ کے درجہ میں ھوکا جبکەوہ نابالغ 
ماں ى زیر پرورش هو ۔ تفصیل کے لیے ملاحظہ ہو المبسوط مطبوعہ مصر 
وہجویھ جلد رو ء کتاب الھیة ۔ 


(۳) ہی ایل ڈی ؛ ہو رع سپریج کورٹ ؛ صفحه جم؛ 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ٦٦:؛]‏ 


حیة ۹9۹.۹ 
کے حق میں ہبه کرتا عے تو وہ (تابالغ بچه) اس شۓ موەهوبە کا مالک 
ہو جاتا ےہ اور یہی قاعدہ انی جگہ درست عے ۔ جب کہ اس نے پرورش کی 
اور جس کا باپ مس چکا تھا اور جس کا کوئی سرپرست مقرر نہیں اور یھی 
صورت اس ہبہ کے معاملے میں ھوگی جو کوئی دوسرا شخص جو اس بجے 
کو ان حالات میں پرور ش کر رہا ھے اس مجے کے نام ھبہ کرے ۔ اگر ایک 
نابالغ موھوب لە کا باپ زندہ ےہ تو حقیعی سرہرست کی حیثیت سے اپنے 
نابالغ لڑکے کی جائداد کی نگرانی اور انتظام کی ذمه داری اس پر عائد هو 
ہے اور قبضه اسکو دیا جانا چاھۓ تاکہ عبہ مکمل هو سکے ۔ لیکن اگر 
نابالغ کو واھعب ۓ اپنا متبدول بنا لیا اور وھی اس کی ذات اور جائداد کی 
تام تر نگرانی کرتا ے تب اصول کا اطلاق اس طرح کیا جاۓ گا کە تبنیت 
میں لینے والا باپ واقعی سرہرست کی حیثیت اختیار کر لیتا ھے جو بچے کی 
دیکھ بھال کرتا عے جیساکہ ایک باپ کے اپنے نابالغ بچے کے حق میں ہبہ 


میں صورت هوق ۔٢۲‏ 
زیر پرورش ہوھوب لە کو قبضه دھی کی لزومیت : 


ایک شوھر اپنی بیوی کے حق میں هبه کرتا ہے یا اپنے کسی بیۓ 
کے حق میں ہبه کرتا ے جو ابھی بالغ ھوا ے اور وہ اس کی زیر پرورش 
ے تو اس کا ھبه کرنا جائز وکا ء جب کہ اس کا اعلان کر دیا گیا هو 
اور خواہ موھوب لە نے شئے موھوبە کا قبضه لە لیا هو ۔ اس قول سے 
این ای لیلی یه اخذ کرۓ هیں کہ جب موھوب لە واھب کی زیر پرورش 
هو تو واہب کا شۓ موھوبە کا قبضه کرے میں اختیار اس اختیار ے 
مائند ے جو ابالغوں کے ہبہ میں ھوتا ہے لیکن احناف کے نزدیک ایسا 
نہیں ےہ ۔ احثاف اس قول ہے یه اخذ کرتے ہیں کھ اس سرد کے لیے ایک 
قسم کی ولایت ضروری ے تاکه وہ اس ولایت کے سبب شئۓے موھوبە کا 


071 ایل ڈی ' ۵ع سپریج کورٹ ء صفحه یم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹ٌُ۰ 


جموعةۂ قوائین اسلام [دفعه ہو 
قبضه موھوب لہ کے قبضے کے مائند کر سکے ۔ اور (صورت یه ہے کھ) بالغ 
ہو جائے کے بعد اس لڑکے پر اس مرد کی ولایت نہیں ہے اگرچہ وہ اس 
سد کے زیر پرورش ہو ۔ ظاعر ےہ کہ غنی لوگ بعض مساکین کی پرورش 
کرۓ ہیں اور ان پر خرچ کرتے ہیں پس اگر کوئی غنی ان پر صدقەکرے 
تو وہ صدقہ حض اعلان ہے مکمل نہیں ھوتا ء تاآن که وەغنی شۓ موهوبہ 
کو اس کے قبضے میں نہ دے دے ۔۲۵ 


باب کا بالغ زیر پرورش بیٹے کے حق میں ہبہ : 

ایک شخص نے اپنے بالغ بیۓ کو ایک غلام ھبه کیا اور وہ بالغ بیٹا 
اس سرد کی زیر پرورش ھے اور اس مرد نے اس غلام کو اپنے لڑکے کے 
حوالے نہیں کیا یا یھ که اس شخص نۓ اپنی زوجہ کے حق میں ہبہ کیا (جپ 
که شۓ سوھوبہ اپنی زوجہ کے حوالے نە کی) تو ایسا ہبہ جائز نہ ہوگا مگر 
قاضی ابن ابی لیلی کے قول کے مطابق ایسا عبہ جائز ھوگا ۔ ان کی دلیل 
یہ ے کہ وہ بالغ لڑکا اس کے زیر پرورش ہوتۓ کے سبب اس کے زیر اختیار 
ہے اس لیے اس شخص کا قبضہ اپنے اس بیٹے کے قائم مقام کی حیثیت ے 
ھوکا جیسے کہ وہ اپنے نابالغ بیٹۓ کے حق میں ہبہ کرتا ۔ اس بارے ہیں 
ان کی دلیل یه ے کە تابالغ جب کسی اجنی کی زیر پرورش هو اور 
وہ اجنبی اس نابالغم کے حق میں ہبہ کرے یا کوئی دوسرا شخص مبه 
کرے اور شۓ موھوبە کا قبضه وہ شخص لے لے جو تابالغ کى پرورش 
کرتا ھے تو ہبہ کی تکمیل ہو جا کی ۔ ان دونوں کے درمیان ماسواۓ 
اس کے کھ وہ اجنی اس نابالغ کی پرورش کرتا ھے کوئی اور حیثیت موجود 
نہیں ھے ۔ لیکن احناف کہتے ہیں کہ باپ کو اپنے بالغ بیۓ پر حق ولایت 
حاصل نہیں اور اسی طرح اس کو ماسوائۓۓ حقوق نکاح کے اپنی زوجہ پر 
حق ولایت حاصل نہیں ۔ ہبہ کا قبضہ حقوق نکاحج میں نہیں ےہ ۔ اس لیے 


(۵ء) المبسوطء امام سرخسی ء مطبوعھ مصر رہم ٰھء جلد ؛ ؛ صفحم ری 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ] 


هبه ۹9۰۲۱ 


وہ (شوھر) اور اجنی اس معاملے میں برابر هیں ۔ یز یہ کھ اوہ شخص 
(بیاپ) اپنے بالغ بیٹے کے ساتھ بالاتفاق احسان کرۓ والا ھے اور اس ىک 
حیثیت ایک غنی کی ےہ چنانچہ جب وہ (باپ حیثیت غنی) بعض مسکینوں 
کے ساتھ احسا نکرتا ے اور ان کی پرورش کرتا ہے (اس پرورش کرۓ 
کے سبب) صدقے اور ہبہ کی تکمیل کے لیے خود اس کا قبضهہ ان مساکین 
کے قبضے کا قائم مقام نہیں ہو سکتا اور اس کا قبضہ جائز نہیں ء بخلاف باپ 
کے جو اپنے نابالغ بیۓ کے حق میں اس کا وی ھوتا ھے اور اسی طرح احدف 
کہتے ہیں کہ وہ شخص جو کسی یتم کی پرورش کرتا ھے تو اس کا قبضه 
بجاۓ یتم کے قابل اعتبار ہوگا ء جب کہ یتیم کا کوئی ولی نه ہو جو اس 
کی طرف سے قبضهہ لینے کا سمتحق هو ۔ موھوب لە (جو بالغ ھو)اپنے ننس 
کا خود وی ھوتا ے اس کو اس اس کی حاجت نہیں کہ جو شخص اس کی 
پرورش کرتا ے وہ اس کی جانب سے (شئے موهھوبه کا) قبضہ لے ء جیسا کہ 
نابالغ کی صورت میں ے جب کە وہ ایک اجنی شخص کی زیر پرورش هو 
اور اس کا باپ یا دادا۔موجود هو ۔ پس ایسی صورت میں تکمیل ہبہ کے 
لیے ایسے شخص کا قبضہ جو اس نابالغ کی پرورش کرتا ے جائز نہ ھوگا" ۲ 


نابالغ کے ماں کے زیر پرورش هھوۓ کی صورت میں ہاں کے قبضے کی لوعیت : 

ایک باپ ۓ کل اشیاء اپنے تابالغ بی کی حق میں ھبه کیں اور اس 
ہبہ پر شہادت بھی فائم کی اور وہ اشیا معلوم (متعین) ھیں تو ایسا عبه 
جائز ہوگا ۔ باپ نے (اپنے تابالغ بیٹے کے حق میں) شۓ موموبه پر اعلان 
حبه کے ساتھ قبضه کر لیا اور اس پر شہادت قائم کی تو اس کے واسطے 
شہادت شرط ہبہ نہیں مھ بلک هبه اعلان کے ساتھ (باپ ی جانب سے 
هہوے کے سبب ہے)مکمل هو جاتا ہے ۔ شہادت کا ذ کر بطور احتیاط کیا 
تاکہ اس کی سوت کے بعد دوسرے ورثاء کے اثکار سے محفوظ رھا جا سکے 


(ہم) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر ۲ م ٣م‏ رھ جلد مر صفح٭٦ہ‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹ْ"6۲ 


جموعۂ قوائیں اسلام لدع ہو 
یا لڑکہ کے بالغ ہوتے کے بعد خود اس باپ کے انکار ہے تحفظ ممکن عوجب 
که دوسرے ورثا اس پر متفق هوں ء کیوں‌کہ ہبہ بغیر شہادت کے یکمل 
ہو جاتا ھے اور اسی طرح جب کہ یہ لڑکا اپنی ماں کے زیر پرورش هو تو 
اس کی ماں کو اس لڑکے پر ایک قسم کی ولایت حاصل وق ہے ۔ ظاھر 
ے کہ وہ ماں اپنے نابالغ لڑکے کی ذات کا اور مال کا تحفظ کرتی ہے اور ید 
اس ولایت میں سے ہبہ کا قبضہ لینے کے واسطے کای ہوتا ھے ۔ 


اگر ایک یتم اپنی ماد کے زیر پرورش ہو اور اس کی ماں اس کے 
لیے ایک غلام عبد کرے اور اس پر گواہ قائم کرے اور اس کا باپ سس 
چکا ہو اور باپ کا کوئی وصی بھی تابالغ لڑکے کے واسطۓ نھ هو تو اس 
ماں کا ہبہ جائز ہوگا اور ماں کا قبضہ باپ کے درجے کا هوگا اگر وہ زندہ 
ھوتا ۔ کیونکہ قبضے کا مطلب احراز ہے ء جو حافظت کے مائند ے اور ماں 
کے واسطے یتیم کے مال کی حفاظت کی ولایت ہے پس وہ ماں شۓ موعوبه 
کہ قبضے کے معاملے میں باپ کی طرح ہو گئی .ے٢‏ 
یتم لڑکے کے چچا کی زیر پرورش هوۓ کی صورت میں ہبہ کی تکمیل : 

اسی طرح ایک یتم لڑکا جو اپنے چچا کی زیر پرورش هو اور چچا اس 
کے بجائۓ شۓ موھوبە کا قبضد لےلے درآں حالے کہ اس یتم کا بھائی یا 
ہاں بھی ہو تو چچا کا اس کے بجائۓ قبضہ لینا اسیکا قبضہ سمجھا جاائۓ گا ء 
کیوں کہ چچا اس یتیم کے حفظ مال کی ولایت کے حکم میں بھائی کےمساوی 
هے اور یە قبضه (یتم) کے واسطے عض منفعت ہوکا؛ چولکه چچای یه 
قراہت قریبہ بھائی کی قرابت قریبہ کی مالند ہے ۔ پھر چچا کی قربت کی تائید 
اس بات ہے بھی ہوگئی کہ یتم اس کی زیر پرورش ہے اس لیے چچا کے 


لازنا انام ےرعن ماوع مع نج ھا جا تہ 
البحرالرائق ء ابن نم + مطبوعه مصرء جلدے ء صفحه ہے 


(۸۸٥۱۷٥٢. 








دفعه ے] 


اھلیتٰ ہبه 


هیه ۹۹۴۳ 


قبضے سے اس کی زیر پرورش ہبہ کی تکمیل هو گئی ۔۲۸ 

ایک اجنی شخص ایک یتم کو لے کر پرورش کرتا ھے اور وہ اس 
یتم کا وصی نہیں طے اور ان دونوں کے درمیان کوئی رشته داری بھی نہیں 
اور نہ ھی کوئی دوسرا اس یتم کا اس کے سواۓ وصی ہے تو یتم کے 
ہبہ کا قبضہ اس اجنی' کے لئے لینا بریٹاۓ استحسان جائز ہو گا ۔۲۹ 

جب کە باپ زندہ اور موجود هو تو ابالغ کی جانب ہے اس کے بھائی 
یا دادا کا شۓے موھوبە کا قبضه لینا جائز نہ ہو گا ۔٣٣‏ 

ظاہریہ کے نزدیک چونکہ قبضہ شرط نہیں ھے اس لیے مذ کورہ حالات 
میں ہبہ صحیح هوگا خواہ لڑکا بالغ هو یا نابالغ هو یا اجنی ھو۔!٣‏ 


١٦٦۔‏ هر عاقل و بالغ شخص 'عتابعت احکام دفعه ہے, مموعه ھذا ابی 
جالداد منقوله و غیر۔نقوله کسی دوسرے شخ ص کو بذریعه ہبہ منتقل کرۓے 
کا جازے : 
مگر لازم ہھوکا کہ وہ شخص جس کے حق ہیں هبہ کیا جاۓ وجود 
میں آ چکا هو 
مزید لازم ھوگا کہ ہبہ بحالت مض الموت یا دائنان کے حق کو متاثر 
کرۓ یا فریب دھی کی نیت ہے نه هو ۔ 


تشریج 
ہبہ کرے کی اھلیت عقل اور بلوغ سے ثابت ھوتی ے یعی واھمب 
(ہ0مم٥)‏ کا عاقل اور بالغ ھونا ضروری ہے ؛ جب که سوھوب لە (٥٭٥٦٥٥4)‏ 


(۸م) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعھ مصر ٣م‏ بھ جلد اررء صفحه ١ہ‏ 
البحرالرائق ء ابن چیم ء مطبوعهھ مصر ں۳ ظھ در جلدے ء صفحه ۲۸۸ 
(۹م) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر مم رھ جلد +رء؛ صفحه ۲ہ 
البحرالرائق ء ابن نیم ء مطبوعه مصر مھ ء جلدے ؛ صفحه ہ۲۸ 
(,م) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعهھ مصر مرب+رٹء جلد ہررء صفحه ۳ہ 
(وم) المحلىی ' ابن حزم ء مطبوعھ مصر ۵مھ ء جلد ہپ ء صفحه ے م۱ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





رج المختصر القدوری ء مطبوعه قرآن بحل ؛ کراچی ؛ صفحھ ۹ 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ےو 

کا عاقل یا بالغ هونا ضروری نہیں ۔ چنائیہ اگر موھوب لہ نابالغ (یا پاگل) 
ہو تو اس کے وی کو قبضہ دینے ہے هب کی تکمیل ہو جاۓ گی ۔٣٠‏ اگر 
نابالغ ۓ خود قبضەکر لیا ھو تب بھی ہبه جائز ے بشرطیکہ عاقل هو_٣٣‏ 
اگر باپ ۓ اپنے نابالم بچے کے نام ہبہ کیا تو حعض ہبہ ہے ملکیت ثابت 
ہو جا گی کیوں کہ باپ اپنے فابالغ بچے کی طرف ہے قابض ہے ۔٣۳‏ 

یه اس لازسی ےکہ موھوب لہ ( )400٥‏ زندہ ھو۔ چنانچہ ایسے بچے 
کے ام ہبہ جو ابھی شکم مادر میں هو ناجائز ہوگا۔ اسی طرح مرض الموت 
کی حالت میں یا قرض خواہوں کے حقوق کو متائر کرنۓ کی غرض ہے یا 
دوسروں کو فریب دینے کی غرض ہے ہبہ کرنا اھلیت ہبہ رکھنے کے 
باوجود ناجائز هوگا ۔ البتہ سض الموت کی حالت میں عبه کی صورت میں 
بعض صورتوں میں ہبہ بالوصیت کے احکام متعلق ہو سکتےهیں۔ (تفصیل کے 
لئے ملاحظہ ھوں دفعات متعلق بە عبہ رض الموت و مبه بالوصیت) 
ہبہ بغرض دھوکہ دھی ج 

واہب کا عض قرض دار ہونا اس اس کے تثبوت کے لۓ کافی نہیں کہ 
اس نے هب قرض خواعو ںکو دھوکہ دینےکی غرض ہے کیا ہے۔ اس شخص 
"کو جو ایک ہبہ نال ےکو اس بناء پر چیلنجکرتا ےکه وہ عبہ قرض خواھان 
کو دھوکھ دینے کی غرض سے کیا گیا ھے واہب کی بدنیتی ثابت کرۓ 
کہ لیے اس اس واقعه کے علاوہ کہ واہب بوقت ہبہ مقروض تھا مزید 
حقائق ثابت کرنا ہوں گے ۳٣‏ 

البحرالرائق ء ابن :چیم ء مطبوعه مصر بر جلدےے صفحه ہرم 

کنز الدقائق ء مطبوعہ مبتبائی ء صفحهھ +۵ 
(ءم) عدايهء برھان الدین سر غینائی: مطبوعه قرآن حل؛ کراچی؛ جلد م؛ صفحھ ے۸٢‏ 

البحرالرائق ء این یم ء مطبوعھ مصرء جلدے ء صفحھع ۸۸ء 
(م) عدایہ ء مطبوعه قرآن حل ء کراچی ء جلد ہب صفحہ ےرم 

المختصر القدوری ء مطبوعه قرآن محل ء کراچی ء صفحه ۹ 
(۵ء) ہی ایل ڈی ؛ ۹۵۰ ع ء پشاورء صفحه نیم 


(۸۸۷۸۱۷). 








ھیےهہ ۹6۴۵ 


۸ - ھر ایسی شے کا ہبہ جائز ہوگا جس پر لفظ مال یا قیمتی جائداد کا 
اطلاق هو سکتا ے ۔ 


شر بج 

ھر ایسی شے جس پر مال متقوم (ل٤٤٭2٥۲‏ ٥[ا٢[٥۷)‏ اطلاق مو 
سکتا ہو ہبە کی جا سکتی ہے۔ ان اشیاء میں مادی اور غیر مادی دونوں, اشیاء 
شامل ھیں ۔ چنانچە قابل الش دعوعل )٥٥٥٥9 ذ٣ ٤٥٤٥0(‏ دستاویزات قابل 
بیع و شریل (5ا0706 09ذ ٥06801181)ء‏ حق مالکانه ؛ حق زمینداری ء 
جائداد زیر قرق ء انفکاک 0٥۸‏ نا ١٥ ۲٥۸٥۵‏ اطع8(ی) کا ہبہ جائزے ۔ 
اسی طرح ایسی جائداد کا عبه بھی جائز ےہ جس پر ہبہ کرۓ والے کے 
مقابلے میں دوسرا شخص قبضَۂ غخالفانله (20896991[00] )848۷٥۲٥٢‏ رکھتا هو۔ 
کسی ایسی جائداد غیر منقولہ کا عبہ جو خریدار یلام بہ تعمیل ڈگری 
(٥ددہ٭1‏ ۲ہ حمناادہہ×ء عز) <۰أ۰عطہ۳سم-ممناءدہ) ؛لیلام کے وقم تکرے 
جائز ھے ؛ گو اس وقت تک اس جائدادکی خریداری منظور نہ ھوئی هو اور 
نە ھبه کرۓ والے کو اس کا قبضه ملا ھو ؛ بشرطیکہ جس کے ام ہبه کیا 
گیا ھے اسے ہبہ کرنۓ والے نے قبضه کرۓے کی اجازت دے دی هو ۔ اس 
کی ایک صورت یه ھے کە خود ہبہ ناہے میں موھوب لە کو قبضه کر لینے 

کا اختیار دیا گیا ھو۔ 
ایسی شے کا ھبہ جو فی الحال معدوم ہو ناجائز ے ۔٣۳‏ چنانھہ واھب 
کا یه کہنا ”کە اس کے پیڑ جو پھل دیں؛ ان کا ہبه“ ہبہ کے وقت موجود 
نه هوۓ کے سبب جائز نہ هو گا ۔ اسی طرح واھب کا یہ کہنا ”کہ جو 
کچھ اس کی حاملہ کنیز کے بطن میں ہے یا جو اس کی بھیڑ کے بطن میں ھے_ 


(ہم) المبسوط ء امام سرخسی ء ہ مطبوعد مصر ۷مھ ء جلد )ٴ صفحهھ اے 
بدائع الصنائم ٴ امام کامانی مطبوعہ معبر ٣۸‏ دھ ' جل ہ ٤‏ صفحه ۹ 
البحرالرائق ؛ ابن نیم “ مطبوعه مصر رھ ؟ جلدے کصنحھ ےہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





عبه کا تحریری 
ھونا ضروری نہیں 


مشاع کا ہبہ 


جموعة قوائیںں اسلام [دقعه ہے 
اس کا هد“ ایسا ھبه بھی باطل ھوگا۔٭ ھی مسلک امام ابن حزم کا ے۳۸ 


۹۔ جو ھب حسب شریعت اسلا کیا جاۓ اسکا تحریری ھونا لازمینہیں 
ے۔ .7 
تشریج 

ہبہ زبانی اور تحریری دونوں طرح جائز نے ۔ اگر ایجاب و قبول اور 
قبضہ پایا جاۓ تو شرعاً ہبہ مکمل متصور هو گا۔ 
زبانی ہبہ : 

جسٹس وحیدالدین اور جسٹس اے۔ آر خان ۓ به اجلاس متفقه بمقدمہ 
وزیر بیگم ینام نورجہاں (ی ایل ڈی ؛ ہو ؛ع ؛ کراچی صفحه نہ )قرار 
دیا کہ جائداد غیں متقول کا زبانی ہبہ جائز ہے بشرطیکہ اس کا قبضہ بھی 
موھوب لە کو دے دیا گیا هو ۔ 
٠١۔ )١(‏ ایسی جائداد مشاع کا هبه جائز ھے جو ناقابل تقسم هو لیکن 
اگر سشاع قابل تقسم ہو تو ھب فاسد ھوکا ۔ 

() جائداد مشاع کا ھبہ ء اگرچہ وہ قابل تقسم هو بلا تسم 
ہبہ سے مفصلهٴ ذیل صورتوں میں جائز متصور ھوکا : 

(الف) جب کہ ہبہ ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے۔ 

(ب) جب کہ هھبه زمینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا هو ۔ 

(ج) جب کہ هہبه ایسی جائداد قابل وراثت کا هو جو کسی بڑے 

تارق شہر میں واقع هو ۔ 
تشربج 

مشاع کے لفظی معنی (غیں منقسم) کے ہیں ۔ منقسم حصہ ”مشاع“ 
رےم) المسبوط + امام سرخسی ' مطبوعة مصر مءمچھ؟ جلا ً ر ؛ صفحھ ہے 

بدائع الصنائع ؛ امام کاسانی “ مطبوعه مھ“ جلد ہہ ؛ صفحه ١۹‏ 


(۸م) المحلی ' ابن حزم ' مطبوعھ مصر مب۳ ظھ“ جلد پ“ صفحهھ پس 
البحرالرائق ؟ ابن غیم ۶ مطبوعہ مضر ار پچم؟ جلدے “ مہرم 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه .ے] 


لوت م۹ 


× کہلاتا ےہ ۔ فقہی اصطلاح میں مشاع اس حصة مشترک کو کہتے ہیں 
جو کسی شے میں عو ۔ 


مشاع کا اصول صرف ہبہ ہے متعلق ے۔ اس کا تعلق ان انتقالات بے 
نہیں عے جو بدل کے ساتھ کے جاتۓے ہیں ۔ ان انتقالات میں ہبہ بالعوض 
کی صورت بھی شامل ے ۔ 


مشترک شے اگر قابل تقسیم ھے تو اس کا ہبہ جائز نہیں لیکن اگر 
قابل تقسم نہیں ےہ تو جائز ے ۔۳۹ لیکن صحیح یہ ے کہ سشاع قابل 
تقسیم کا ہبہ فاسد هوگا اصاڈ ناجائز یا باطل نہیں ہے ۔ ”جو شے قابل تسم 
ہو اس کا ہبہ فاسد ہو کا “ کے معنی یہ ہیں‌کہ اگرچہ ہبہ جائز هوکا مگر 
اس شے میں موهوب' لہ کی ملکیت ثابت نہیں ہو گی ۔ چنانچہ مشاع کے بد 
کرنے کی صورت میں ملکیت جب هی ثابت ھوگی جب کہ تقسم نے وہ 
حصہ جس کا ہبہ کیا گیا هو علیحدہ کر دیا جاۓ ۔ مثال کے . طور پر ایک 
مکان الف و ب کی مشترک ملکیت ھے جو قابل تقسیم ےہ الف نے ج کے حقی 
میں اس مان کا اپنا نصف حصہ ہبه کر دیا اگرچہ ہبہ منعقد . ہو جائۓ کا 
لیکن ج کی یلکیت اس وقت تک ثابت نە هو تاوقتیکە الف اپنا حصه علیحدہ 
کمرکے ج کے قبضے میں نہ دے دے ۔ 


لیکن اگر وہ شے قابل تقسم نہ ہو مثاا کھوڑا تو اس کا نصف ہبہ 
کرنا جائز هوگا ؛ کیونکہ اس کی تقسم نہیں هو سکتی ۔ قابل تقسم ہے مراد 
یه ىے کە تقسیم کے بعد موھوب لہ اس حصے ہے اسی طرح فائدہ اٹھا سکے 
جس طرح کہ تقسیم سے پہلے ممکن تھا۔ چنا چہ اگر فائدہ آٹھانا مکن نہ هو تو 
(۹م) قدوری؛ مطبوعه قرآن عل کراچی' صفحھ ۹ہ؛ 3 08 

فتح القدیر ممالہدایه“ مطبوعه مصر“ رع جلدے ؛ صفحه ۱ 

کنزالدقائق “ نسفی مطبوعه عبتبائی دھلىی ۶ پرممظھ“ صفحھ میم 

فتح القدیر ممالہدايه “ مطبوعه مصر 1۵ھ“ جلداے ؛“ صفحه ۱ 

ھدايه ' برھانالدین سے غینانی ؛ مطبوعه قرآن حل کراچی ؛ جلد م صفحه ۵ہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





میول 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه .ے٠‏ 
وہ شے ناقابل تقسم قرار پا ۓ گی مثلڈ گھوڑا ء زینە ء چکی وغیرہ ۔ 
لٰذا اگر مشاعقابل تقسم ہے تو عبہ فی نفسہ اجائز تە ھوکا بلکہ فاسد 
کہلاۓ گا جو شۓ موہوبہ کی تقسم کے بعد صحیح ہو جا گا ۔'٣‏ شیعی 
فقه کی رو سے ایسی سشاع جائداد کا ہبہ جائز ہے جو قابل تقسم ھو۔ا" 
لیکن شرائع الاسلام میں مطلقاً مشاع کا عبہ جائز لکھا ے ۔ 


اگر کوئی شخص کسی دوسرے کو اپنی بھیڑ (غضم) پر جو اون مو 
ہبہ کرے تو ایسا عبہ جائز نہ هو گا یا اس کے تھنوں (ضروع) میں جو 
دودھ هو اس کو ہبە کرے تو ایسا ہبہ جائز نہ ھو گا ؛ کیونکہ اون اور 
دودھ حیوان کے ساتھ عمیشہ متصل ھیں اور ان کی نوعیت مقصود بالذات 
نہیں ےہ ۔ اس کی دوسری دلیل یه ے کہ اون اور دودھ ایک حصة شائع 
ہے جو علیحدہ کر کے به کیا جا سکتا ے ۔٣"‏ 
وارث کے حق میں مشاع کا ہبہ : 

”سشاع “کی اصطلاح لفظ 'شیوع“ ہے لکلی ہے جس کے معلی پراگندگی 
کے ہیں ۔ اگر جائداد کا غیر منقسمہ حصه کوئی شریک جائداد کسی اجنی 
کے حق میں ہبہ کر دے تو جائداد کے استفادے میں پراگندگی اور پریشانی 
پیدا هوۓ کا اندیشہ ے ء لیکن اگر ایک شریک جائداد دوسرے شریک 
جائداد کے نام عبه کردے تو ایسی کوئی پراگندگی یا پریشانی نہیں پیدا هو 
سکتی ۔ نتیجہ یہ ے که ایسی جائداد مشاع کے وارثوں میں سے جو قابل 
تقسم هو کسی ایک وارث کا اپنا حصهہ کسی اجنب یکو عبەکر دینا ناجائزۓ 
(٭م) عدایه ' مطبوعه ترآن عحل' کراچی' صفحات وہہ 
(ام) ڈائجسٹ آف حمڈن لام ؛ بیلی ٤‏ جلد پ۲ صفحه ای 

شرائمالاسلام“ نجمالدین ابی جعفر الحلیٴ مطہبوعہ بیروت' جلد اولٴ صفحه +۵ 
(ہم) المسوط؛ امام سرخسی ؛ مطیوعه مر بروىبھک جلداوم ؛ صفحه رے 

عدايه “ برھان الدین سے‌غیانی؛ مطبوعہ قرآن بعل کراچی' جلد م ' صفحھے 

جمع الانھر داماد؟ آفندی؛ مطبوعہ سصر رہ ےھ ؟ جلد ہے صفحه ہوم 


(۸۸۷۸۱۷). 








: 


ھہه ۹۴۹ 
مگر جائداد کے شریک کو ھبە کر دینا جائز ے ۔ 

ایسی شے کے ایک جزوکا هب جو قابل تقسم هو اجائز ہے جب تک 
کە وہ جزو واہب کی جائداد سے تقسم ھو کر علیحدہ نە کر لیا جاۓ؛ لیکن 
ایسی شے کے ایک جزو کا ھبه جائز ے جو ناقابل تقسم ھو۔ اس کا سہب 
یہ ے کہ شے کے ناقابل تقسم ہونے کی وجہ سے کاسل قبضہ ناممکن عہ 
اور اس لے غیر کاسل قبضہ بھی کا مان ایا جاتا ے۔ ایسی شے کے متعلق 
بھی و سکتا ےہ -۔۳٣٣‏ 

مال سشاع (وہ مال مشترک جس کے اجزا متاز نہ ھوں) کا هبه جائز 
ے اور صورت ہبہ میں مال مشاع پر اسی طرح قبضہ متحقق هو گا جس طرح 
که بیع میں متحقق هوتا مے ۔ اگ رکوئی شخص کچھ مال دو شخصوں کو 
ھبه کرے اور وہ دونوں قبول کرنۓے کے بعد مال سوھوب پر قبضه کر لیں 
تو ان دونوں میں سے هر ایک شخص اسی قدر مال کا مالک ھوگا جس قدر 
کہ اس کو ھبە کیا گیا ھے ۔ چتائثہ اگر ان دونوں میں ہے ایک شخص 
قبول کرے اور قابض ہو جاۓ اور دوسرا الکا رر کرے تو فقط قابض کے لئے . 
ہبہ صحیح هو گا ۔٣٠‏ 
ظاھریه فرقه کا مسلک : 


ظاھریه فرقہ کے نزدیک سشاع کا ھبه جائز و صحیح ے خواہ ئے 
قابل تقسم هو یا نہ هو ء شریک کے ل ۓےکیا گیا هو یا غیر شریک کے لۓے؛ 
غنی کے حق میں کیا گیا هو یا فقیر کے ء عان الببّی ء معمر ء مالک ؛ 
شافعی ہ احمد ء اسحاق ء ابوثور اور ابوسلمن تمام اسی کے قائل ہیں ۔ بھی 
(+م) عدايه ' مطبوعه قرآن حل ۶“ کراچی “ جلد سم صفحھ ےہ 

شرح عنايه بر حاشیه فتح القدیر مطبوعه مصر ہنم۱ صفحه ۱ 

جمع الانہر' داماد آفندی ؟ مطبوعه مصر 1مھ ؟ جلد پ “ صفحه ہن 


(مم) شرائم الاسلامٴ نجمالدین ابیجعفرالحلی“ مطبوعه بیروت القسمہالر یع “صفحه ٣۵٢‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائیں اسلام [دطعه ہے 

قول ابراہیم تخعی کا ے ۔٥"‏ 
عدالتی نقطهٴ نظر م 

مشاع کا اصول معاشرے کی ترق یافته حالت کے لیے بالکل ناقابل عمل 
(ناقابل اختیار) ے اور اس کا اطلاق انتہائی محدود صورت میں کیا جانا 
چاہئے ۔ مشاع کا قاعدہ ایک شخص کے انتقال جائداد کی آزادی کے حق پر 
رکاوٹ کی نوعیت رکھتا ہے اور اس کا اطلاق صرف ان جائدادوں تک عدود 
ھونا چاھ جن کی نسبت ماضی میں اس اصول کا حقیقی معنی میں اطلاق 
ھوتا رھا ے ۔ عدالتوں کو مشاع کے قاعدے کے اطلا‌ق کے لیے ان 
جائدادوں کی نسبت جو تبارق شہروں .میں ھوں اثکا ر کر دینا چاہۓ ۔٦"‏ 
زمینداری کے غیر منقسمد حصے کا ہبہ ع 

جسٹس وحیدالدین احمد ۓ بمقدمه بہادر ینام جان حمد مندرجھ ی‌ ایل 
ڈی: ۰ع ککراچی ء صفحه ج ہے قرار دیا کە مشاع کا قاعدہ اس صورت 
میں قابل اطلاق نه هو گا جب کہ زمینداری کے حص ے کو ہبە کیا گیا عو۔ 

جسٹس چودھری نے یعمقدمہ جبار پرمانک بنام نور جہاں بیوہ مندرجه 
پی ایل ڈی ء ۰ رع ڈھاکە صفحه وےم قرار دیا کە اسلامی قانون میں 
غیر منقسمه جائدادکا ہبه ؛ جائز هو یا ناجائز جب کہ ایسے ہبہ میں قبضهہ 
حقیقت میں دیا اور لیا هو ء جائداد کو موئر طور پر منتقل کر دیتاے ۔ 
دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے حق میں ہشمٹرک عءبہ جو غیر منقسمه ؛ 
غیر منقوله جائداد کے ایک حصے پر مشتمل ھو اور جو قابل تقسم ہو 
بنفسہ باطل نہیں ہے اور موھوب لہ اشخاص کے مابعد تصفیہ کے یت 
جائز کیا جا سکتا ے ۔ 


(٥م)‏ الّلی ابن حزم مطبوعھ مصر مع وم,ھ؛ جلد پ “ صفحه ۱۸۲ 


(+م) جسٹس کانسٹن ٹائن اور ظہیرالحسنین لاری؛ ,مقدم بیگن بنامکاز بالو' پی‌ایلڈی؛ 
ےء۱۹۵۰ع “ کراچی صفحم ہرم 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ے] 


هہه ہو 


عدالت عاليه مغری پاکستان ے بیمقدمه حمد ایراہم بنام حمد شاہ میں 
قرار دیاکد حصه غیر متقسمه کا عبه ایسی جائداد میں جو قابل تقسم ہو 
محض فاسد ھے باطل نہیں ۔ اگرچہ سشاع کا ہبہ اپنے وجود میں اجائز ے 
لیکن قبضے کی حوالگی سے صحیح کیا جا سکتا ھےہ ۔ے؟ 


سپرج کورٹ پاکستان ے عقدمه شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 
قرار دیا کہ مشاع کے ہبہ میں قبضہ دینا بیع کی طرح ضروری ہے ۔۸٣‏ 


جبکە ایک شخص‌دوسرے شخص کے حقمیں ایک غیر منقسم مکان 
میں ہے ایک مقرر حصه عبة کرے اور اس کو کل مکان کا قبضه بطور مشاع 
کے دے دے تو ایسا ہبہ جائز نہ ھوگا یعنی موھوب لە کے واسطے تقسم 
سے پہلے قبضے کے ساتھ احناف کے نزدیک ملک ثابت لہ ہوگی البتد امام 
شافعی رحمة اللہ کے نزدیک ملک ثابت ھہوگی اور ہبہ مکمل ہو جائۓ گا۔۹ ”7 


اگر دو شریکوں میں سے ایک شریک ۓ اپنا غبر منقسمهہ حصهہ جو 
قابل تقسم نە هو دوسرے شریک کے حق میں ھبه کر دیا تو ایساہبه جائز 
ھوکا ۔** 


اگر ایک شخص نے اپنا ایک مکان دو شخصوں کے حق میں هبە کیا 
اور ان کو (مشترک) قبضهہ دے دیا تو امام ابوحئیفهہ کے نزدیک ایسا 
ہبہ جائز نہ ھوگا مگر صاحبین کے نزدیک جائز ھہوگا ۔ا٭ 
(ےم) ہی ایل ڈی ۰و رع بغداد الجدیدء صفحه ١‏ 
(ہم) ہی ایل ڈی ء ۰۴ع سیریم کورٹ ؛ صفحهھ ۳م 
(وم) المسوط ؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مس۳ ظھ؛ جلد اص ء صفحه مہ 
جمم الاٹھر؛ داماد آفندی ء مطبوعھ مصرپر“مٰيھ؛ جلد ہر صفحه ہنم 
(.ع) الیسوط : امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مپم یھ جلد پر صفحه ہہ 
الیحرالرائق ء این تیم ء مطبوعهھ مصر ۱مظثھء جلداے؛ صفحھ ۲ہ 
(رم) البسوط : امام سرخسی ء مطبوعه مصر ح۳ رھ جلدہم ء صفح ےہ 
عدايهہ برھان الدین ےغینانی ء قرآنمحل کراچی ء جلد م ء صفحه ہہ 
جع الاٹھر ؛ داماد آفندی؟ مطبوعه مصر پر مس ھء جلد پہ؛ صفحھ ج۳ 
البحرالرائق ء این جم ء مطبوعہ مصر 0۳9ھء جلدے ء صفحه ۰و۹ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





دو یا دو ے 
زیادہ دم اشخاص 
کہ نام ہبہ 


جموعة قوائیں اسلام [دلعه رے 
اگر ایک شخص ایک مکان کو دو آدمیو ںکو اس طرح عبه کرےکهہ 
ایک کو دو تہائی اور دوسرے کیو ایک تائی دے اور دونوں کو(مشترک) 
قہضهہ دے دے تو ایسا عبہ امام ابو حنیفه اور امام ابو یوسف کے نزدیک 
جائز نہ ھرگا ء لیکن امام محمد کے نزدیک ایسا عبه جائزے ۔۵۲ 
اگر ایک مکان ہیں دو ے شریک ھوں ایک شریک اپنا حصه ایک اجئی 
کو ہبە کرے تو ایسا ہبہ جائز نہ ہوا _۵۳ 


١‏ ۔ قابل تقسم جائداد کا دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے نام بغبر 
تقسم ہبہ سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعہ وہ, (م) میں‌کیاگیاۓے 
فاسد هو ۔ اگر هر ایک موھوب لہ جالداد کے اس)/حصے پر جو اسے دیا 
گیا ہے قابض ہو جاۓ تو وہ ہبہ صحیح ھوکا ۔ 


تثر بج 
اس اس میں اختلاف پایا جاتا ے کە دو یا دو ے زیادہ افراد کے 
نام جائداد قابل تقسم کا عبه بغیر تقسم کے جائز ھوگا یا ناجائز؛ متقدمین کے 
نقطۂ نظر کے مطابق ایسا ہبہ ناجائز هے کیوں‌کھ بوقت یہ شۓ موھوبه 
قابل تقسم هوۓ کے باوجود تقسم نہیں کی گئی اس لیے هر ایک موھوبلہ کا 
حصہ متعین نه کۓ جانۓ کے سبب ہبہ ناجائز ہوگا ء کیوں کە جائداد کی 
تقسم عبہ کے ساتھ ھی ھونی چاھۓ ۔ 
متاخرین کے نقطه نظر کے مطابق ایساہبه باطل ئە ھوکا بلک جن افراد 
کے ام ہبہ کیاگیا عے ان میں آپس کی تقسم کے بعد جائز ہو جاۓ کا ۔٥۵‏ 
دوسرا نقطهة نظر قرین صواب نظر آتا ے ۔ 


(+ھ) المبسوط ؛ امام سرخسی ء مطبوعھ مصر م ۳۲ھ جلد پزوء صفحه پرہ 


عدايه ء برھان الدین مغیٹانی ؛ مطبوعه قرآن ح لکراچیء جلد +ء صفحفرہء 
(۳ج) المبسوط ؛ امام سرخسی ء مطبوعه مصر ۳۰ھ جلد مو صفحهھ وہ 

الاختیار ؛ عبد اللہ بن حمود ء مطبوعہ مصر ٤‏ رھوں جلد ہ+؛ صفحھحج 
(مم) عدايه ‏ برھان الدین مرغیٹانی ؛ مطبوعه قرآن ح لکراچی جلد م؛ صفحفعممہ 


(۸۸۷۸۱۷). 





تقسم جائداد کا عبه من ابتدا جائز ھے خواہ ہبہ کے بعد سوھوب لہه آپس 
میں اس کی تقسم کریں یا نە کریں ۔٭٭ 
عدالتی فیصلے : 

جسٹس کیانی اور جسٹس حبیب اللہ خان ۓ یىقدمه اورنگ زیب بنام 
داؤد خان مندرجه پی ایل ڈی ؛ ے۱۹۵ پشاور ' صفحہ ۵ہ قرار دیا کہ 
مشٹرک ہبہ دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے حق میں جائز ےہ ۔ انہوں نۓے 
لکھا”یہ وقت ‏ ےکه اس اصول پر سے ھمیشہ عمیشہ کے لیے پردےاٹھا دے 
جائیں جو اس معاملے میں ابو حنیفه کی علمىلیاقت (اسکالرشب]کو غیر ترق 
یافتہ کہلاۓ کا باعث ھوا ے۔اس اصول کا اطلاق خیرات اور رفاھی‌انتقالات 
کے لیے ایک رکاوٹ کا باعث ھوا ہھے اور عم کوئی عقل ء :طق یا افادیت 
اس میں نہیں دیکھتے که ایک ھبه کو ے کار قرار دیا جاۓ جب کہ دو 


دفعه ہ٤]‏ عینة ۹۳ 
شیعه فقہا کے نزدیک دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے حق میں قابل 
۱ 
۱ 


مشترک ہوھوب لە آپس میں اس پر متفق هو جائیں خواہ جائداد کی تقسم 
پر یا اس ہے سشترک طور پر فائدہ اٹھاۓ پر ۔ بہت سے لوگ اس سے کار 
قاعدے سے ناواقف: ھوں گے اور بھائیوں یا بہنوں کے حق میں مشترک 
ہبہ میں کوئی نقص نہ دیکھیں گے ۔ اسی بناء پر غالبا برطانوی ھند میں 
جچ صاحبان یە قرار دینے پر آمادہ رے کہ ایک مشترک هبه جائز ھہ گو 
موھوب لہ کے حصے تقسم شدہ نە عوں یا ان کی صراحت ئە کی گی هو ۔ 
٢٣۷۔‏ () واھعب اس اس کا مجاز نہ ہھوکا کہ اپنی کل یا نہائی سے زائد 
جائداد و اہلاک بعالت صحت کسی غیر وارث یا انی کسی مخغصوص اولاد 
کے حقہیں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی یت سے هھبه کرے الا یەکه 
اس کا تفصیلی عمل مصالح شرعی ہر بی هو ۔ 


٢ 
5 


(ون) شرائع الا سلام ء تبمالدین ابی جعفر الحّلى سطبوعەبیروت جلدم؛صفحەمنء 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





مد 


ساوت نت سا 

() ھب تفضیلی کسی مصاحت شرعی پر مبنی نه هوۓ کی صورت 

ہیں قابل ابطال )۷٥۸١٥[٥(‏ ھوگا اور اولاد حروم بمتابعت احکام متدرجد 
دفعہ وے , اُس بەکو بذریعه عدالت باطل قرار دلاۓ جاۓ کی مجاز ھوگی۔ 

(م) عدالت اس اطمینان کے بعدکہ واہب کے تفضیلی عمل کے لیے 
کوئی شرعی مصلحت موجود نه تھی واہ بکو عتابعت احکام مندرجه دفعه 
وے, اُس ہبہ سے رجوع کا حکم دے گی۔ 

(م) واھعب کے فوت ہو جاۓ کی صورت میں شۓ موهوبه ۔متابعت 
احکام مندرجه دفعه وے ؛ ء متوق کے ترکہ میں شار ھوگ اور .موجبقانون 
ورائت ء عمل درآمد کیا جاۓ کا ۔ 

(م) دفعه ھذا سے ھہبە بعالت مض الموت یا ہبہ بالوصیت کے شرعی 
احکام متاثر لہ ھوں گے ۔ 

تشریچ 

ہبہ تفضیلی اس ہبە کو کہتے ہیں کہ واہب (ہبغ کرنے والا) 
ایک یا ایک ے زائد موھوب لہم کے حق میں اپنی جائداد و املاک بایں 
طور ھب کرے که ایک موھوب لە کے مقابله میں دوسرے وراء کو یا تو 
بالکل بحروم کر دے یا ایک کو دوسرے پر اتی فضیلت دے کہ اس 
ایک موھہوب لہ اور دوسرے وراء کے درمیان شۓے موھوبه کے هب کی بنا پر 
عادلاله تناسب باق نه رے ۔ 
قرآنی ھدایت : 

ہب تفضیلی کے جواز یا عدم جواز کے بارے میں قرآن پاک میں ظاھر 
نص موجود نہیں لیکن ایک مسلان کے اپنی ملک میں تصرف کر ۓےکےسلسلے 
میں جو مدایات ملتّی ہیں آن ہے بطریق اقتضاء یه ثابت ھوتا ہے کہ 
قرآن پاک سسلانوں کو ان کی انفرادی اور اجتاعی زندگی میں مال کے خرچ 
کرۓ کے سلسلے میںکچھ مدایات دیتا ے ء جن کی تفسیر احادیثرسول میں 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


کو بے یی تاد یہہ مہ می 


دفعه ٢ے]‏ پت 


ملتی ھ بثل: 


نە زیادتی کرتے ہیں نە کمی)۔ 





۹۵ 


(:) کلواواشربو اولاتسرفواء*٭ (کھاؤ اور پیو اور اسراف نە کرو) ۔ 
(ہ) وأت ذالقری حقه والمسکیں وابن السبیل ولا تبذر تبذیراً۔*٭ (اور 
رشته فان کو ان کا حق دو اور مسکینوں اور سسافروں کو 

: (ان کا حق دو) اور فضول خرچی ە کرو) ۔ 

(م) والذین اذا انفقوا لم یسرفوا ولم یقتروا وکان بین ذالل قواباً _*ٴ٭ 
(اور وہ لوگ جو خر چکرتے ہیں تو اسراف نہیں کرے اور (خرچ 
کرۓ میں) کمی نہیںکرے اور اس میں (خرچ کے سمعاملے میں) 
میانه روی اختیار کرتے ھیں یعنٔی خرچمیں عدل سے کاملیتے میں 


(م) یسٹلونک-اذا ینفقون قل العفو""(اےعمد! لوگ آپ ے دریافت 
کرتۓے ہیں کہ وہ کیا خرچ کریں ؛ کہہ دییۓ ؛ جو بچ رے) 


ٰٴ (ھ) وعارزقٹھمینفقون'" (اور جو ھم ۓ انکو بنشا عہ (اس میں ہے) 
خرچ کرتے ہیں)۔ 


(ہ) وآتی الال علی حبه ذوی القری والیتامی ء والمسا کین وابن‌السپیل 
والسائلین وف الرقاب ٦٦‏ (اور دیا مال اللہ ک محبت میں ذویالتریںء 
یتامی ء مساکین ء مسافر ء سائلین اور غلامی سے چھٹکارا چاھنے 


والوں کو) 


ان آیات کے مطالعه ے بآسانی یه نتیجه اخذ کیا جا سکتا ےکه قرآن پاک 


سال کے صحیح طور پر خرچ کرے پر زور دیتا ہے ء خواہ وہ خود اہی ذات 


(ےھ) سورۂ اعراف ء آیت وم (۵۸) سورۂ اسراء ؛ آیت ہم 


(۵۹) سوره فرقان ء آیت ےہ (.۹) سورۂ بقرہ ء آیت ۹۹ء 
(وب) سورۂ بقرہ ء آیت ‏ (+ب) سورۂ بقرہ ء آیت ۱٢١‏ 


(۸/۸٥۱۷۵. 





۹٦ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 

پر کیوں نہ خرچ کیا جائۓ ۔ اسی طرح حقوق (ما ی و غیر مالی) کی ادائیگی 
پر متوجہ کرتا ھے ۔ چنانچہ جہاں مال کو دوسروں بر خرچ کرتے کی تلقین 
"کرتا بے وہاں ذوی القری کو اولیت دیتا ہے ۔ ظاہر ہ کھ جب القہ تعالثی 
ایک مالک کو اپنے اوپز بھی اسراف سے منع کرتا عے تو دوسروں پر اسراف 
(حد سے گزر جاتۓ کو) کیوٹکر پسند کر سکتاے ۔ 

قرآن پاک کے اس منشاء و مقصود کی روشنی میں جب ہبہ کے مسئله 
کا جائزہ لیا جائۓۓ تو اس نتیجہ پر یآسانی پہنچا جا سکتا ہے کہ اللہ تعاللی 
سب ہے پہلے ذوی القری کے حق میں عطيه کو پسند فرماتا ے اور چونکه 
اللہ تعالبٰی خود عادل ھے اس لیے عدل کرتۓ والوں کو بنظر تحسین دیکھتا 
ھے ۔ اس یہ کو مد نظر رکھتے هوۓ :جب ہبہ تفضیلی کے مسئلہ پر غور 
کیا جاۓ تو یە بات واضح هو کر سامنے آجاتی ہے کم ایک باپ یا ماں کو 
اہنی اولاد کے درمیان عبہ کے معاملہ میں (منجمله دیگر معاسلات کے) عدل 
و انصاف ہے کام لینا چاھیے اور اگر ایسا نە کیا جاۓ گا تو احکام خداوندی 
کی صریج خلاف ورزی ھوگی اور عدل نە کررے والا ظالموں کے زسہ میں 
شامل ھوکر ثواب ہے حروم اور عذاب کا مستحق ھوکا ۔ 
احادیث رسول و آثار صحابه و تابعین : 


تفضیلی ہبہ کے سلسلہ میں جن روایات ے موافق یا خالف استدلال 
کیا گیا ے حسب ذیل ھیں : 

() عاس کہتے ہیں‌کەمیں ۓ نعان بن بشیرکو منبر پرفرما ےسناکہ 
میرے والد (بشیرر )ۓ جھےعطیه دیا۔ پس عمرہ بنت رواحہ نۓ ان ےکہا 
کە اُس وقت تک میں اس پر راضی نە ھوں گی جب تک تم اس پر رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم کی گواھی نہ کرا دو گے ۔ چنانھہ وہ حضورکی خدمت 
میں حاضر هوۓ اور عرض کیا کہ میں نۓ اپنے لڑکے کو ء جو عمرہ بنت 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ہے٤]‏ 


عبے ے۹۵ 


رواحہ سے پیدا هوا ےءعطیەکیا ۓے؛ءاس نے مجھ سے خواہش ظاہرکی کہ میں 
یا رسول اللہ اس هبه (عطیه)پر آپ کی گواہی کرا دوں ۔ حضور نے دریافت 
فرمایا کیا تم ےۓ اپنی باق ممام اولاد کو اسی طرح عطیيه (بہ) کیا ے ؟ 
بشیررہ ۓ عرض کیا نہیں ۔ حضور اکرم ۓ فرمایا : ”خدا سے ڈرو اور انی 
اولاد کے درمیان عدل اختیا رکرو۔“ نمان‌رۃ ے کہا لہذا انھوں ے رجوع 
کرکے اپنا عطيه واپس لے لیا ۔٣٭‏ 


(م) حضرت سعد ابن وقاص ہے سروی سے کھ میں مکه میں یمار تھا 
آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم میری عیادت کے لیے تشریف فرما هوۓ۔ سعد 
اس اس کو پسند نە فرماۓ تھ ےک وہ ُس سرزمین میں انتقال کریں جہاں 
ے وہ ھجرتکر چکے ہیں ۔ حضور ۓ فرمایا اللہ تعاللٰی ابن عفراء پر رحم 
فرماۓ ۔ حضرت سعد فرماۓ ھیں‌که میں ۓ عرضکیا یا رسول الله کیا میں 
اپنے کل مال کی وصیت کر دوں ؟ حضور نے فرمایا نہیں ۔ میں نے عرض کیا 
نصف مال کی ؟ فرمایا نہیں ء میں ۓ عرض کیا ایک تائی کی ء فرمایا ایک 
تہائی کی ۔ مگر ایک تہائی بھی بھٹٗ ے ۔تم اپنے ورثاء کو مالدار چھوڑو ؛ 
یہ بہتر ے اس ہے کہ ان کو افلاس میں مبتلا کرکے دوسرے لوگوں کا 
دست تگر بنا دو اور تم جب بھی ج و کچھ خرچ کرو گے وہ صدقه هوگا۔ 
یہاں تک کہ وہ لقمہ بھی جو تم اپنی زوجہ کے منہ میں دو گے ۔ ممکن ہے 
کہ اللہ تعاللی مہیں طویل عمر دے اور بہت ہے لوگ تم ہےفائدہ اٹھائیں 
(۹۳) ”عن عاس‌قال سمعت التمان بن بشیررضی القہ عنم وھو علی المنبر یقول‌اعطانی 

|پی عطیة فقالت عمرة بنت وواحة لاارضی حتی تشھد رسول اللہ صلی عليه وسام 

فای رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمفقال انی اعطیت ابی من عمرة بنت رواحة 

فا تنی ان اشھدك یا رسول اللہ صلعم قال اعطیت سائر ولدك مثل ھذا قال 

لا قال فاتضوا اللہ و اعدلوابین اولاد کم قال فرجع فرد عطیتة'' (بخاری 


برحاشيه فتح الباری ء مطبوعه مصر ے۱۳ھ ء کتاب الہہہ باب الاشھاد ‏ 
جلد مج ء صفحه م۱۳) 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹۵۸ 


جموعه قوائیے اسلام [دفعه ہے 
اور بہت سے نقصان ۔ اس وقت حضرت سعد یق ایک ھی لڑکی تھی ۔٦٠٦‏ 
(م) حضرت جابر سے سہوی ہے کہ انصار میں سے ایک شخص ۓ 
غلام مدبر کر دیا (کە میرے مرئے کے بعد تو آزاد ے) اس غلام 
کے علاوہ اس شخص کا او رکوئی مال نہ تھا ۔ پس یه اطلاع رسول القەصلعم 
کو پھونچی ء آپ ۓ فرہایا یه غلام ھم ے کون خریدتا ے۔ نعم ابن النحام 
(سلم کی روایت کے مطابق نعم ابن عبداللہ) ۓ وہ غلام آٹھ سو درھم میں 
خرید لیا اور قیمت لے کر آنحضرت کی خدمت میں حاضر هوۓ۔ حضورۓ وہ 
رقم آُس شخص (مالک) کو دیتے هوۓ فرمایا اسک ابتدا اپنی ذات ہے کرو 
اس پر صدقه کرو۔ اگر اس ہ ےکچھ بای ٴرے تو پھر وہ تمہارے اھل و عیال 
کا حق ہے اگر اس کے بعد باق رے تو دوضرے اقربا کا حق ھے اس کے بعد 
کچھ باق رے تو پھر آگے داەنے بائیں صرف کرے رھو ۔٦٦‏ 


(م) ایوب سختیانی ۓ حضرت این سیرین ے روایت کیا ہے کهھ 


(و) ‏ ”عن سعد بن ابی وقاص رضی اللہ عنہ قالجاءنی النبی صلی القہعليه وسلمیعودنی 
وانا .یمکة و ھویکرہ ان یعوت بالارض البّی هاجر عنھا قال یرحم اللہ ابن عفراء 
قلت یا رسول الہ اوصیی بمالی کله فال لاقلت فالشطر قال لاقلت الثلث قال 
الثلث والئلث کثیر انك ان تدع ور ثنك اغنیاء خیر من ان تدعھم عالۃ 
یتکففون الناس ف ایدم و انك سما انفقت من تا فانہا صدقة حتّی اللقمة 
ترفعہا الی فی اسر أتك وعسی القہ ان یرفعك فینتفہ بك اس ویضربک آخرون 
ولم یکن ل یوسثذ الا ابنة“ (عمدة القاری شرح محیح البخاریءامام عینی ؛ 
کتاب الوصیت جلد ہ ء صفحه ہے۱) 
(۹۵) ”عن جابر رضی اللہ عنه ان رجلا من انصار دبر ملوکا ولم یکن لہ مال تغیرہ 
فبلغ النبی صلی اللہ عليه وسلم فقال من یشتریه می فاشتراہ نعیم بن النحام 
بان مائة در ہم متفق عليه ق روایة لسلم فاشتراہ نعم ابن عبدالتہ العدوی 
بثان مائة در ہم فجاء بہاالی رسول اللہ صلعم فد فعہا اليه ٹم قال ابدأ بنفك 
فتصدق‌علیھافان فضل شیئی“ فلا ملك فان فضل عن اھلك ”فلڈی قرابتك نان 
فضل عن ذی قرابتك شیٹی فٰکذا فیقول ہین ایديك وعن ایمینك او شبالكد* 
(مشکوةء باب‌الاعتاق؛ مطبوعەکارخاله تجارت کتب نور محمد جلدم؛صفحهم) 


(۸۸٥۱۷٥٢. 





دفعه ہے] 


ھہه ۹9۹۹ 
حضرت سعد بن عبادۃ ۓ اپنے انتقال کے وقت اپنا مال اہی (موجود) اولاد 
میں تقسم کر دیا تھا ۔ جب ان کا انتقال ہو گیا تو ان کے یہاں ایک بجە 
اور پیدا هوا ۔ حضرت عمر ء حضرت ابوبکر کی خدمت میں آکر عرض‌کرۓے 
لگے کہ آج شب کو حضرت سعد کے نوسولود لڑکے کے تصور ہے مجھے لیند 
نہیں آئ یکیونکہ ان کا تمام مال تقسم ہوچکا اور اس بچے کے لی ےکچھ باق نہیں 
رھا ۔ حضرت ابو بکر ےۓ فرمایا واللہ ! میری بھی ایسی ھی حالت رھی ۔ 
لہذا آپ اور میں دونوں اس بچے کے بھائی قیس بن سعد کے پاس چلیں ۔ 
چنانیہ یہ دونوں حضرات ان کے پاس تشریف لے گۓے ان سے اس سلسلہ میں 
گفتگو کی ۔ حضرت قیس ۓ عرض کیا۔ حضرت سعد جو کچھک رگئے میں اس 
کے رد کرےۓ کی تو جھے طاقت نہیں البتہ میں یه کر سکتا ھوں کہ آپ 
حضرات کو گواہ بنا کر اپنا ذاتی حصہ اس بچے کو دے دوں اور میں ۓے 
یه حصه اس کو دیدیا ۔٦٦‏ 

(ی) عبدالرزاق ۓ اپنی سند سے حضرت قاسم ابن حمد ہے روای ت کہا 
ہے که ابوبکر صدیق رضی اللہ عنه ۓ ام الموسنین حضرت عائشہ صدیقه 
رضی اللہ عنہا سے فرمایا تھا ” میری بھی ! میں ۓ تم کو خیبر کے مقام پر 
خلستان ہبه کیا تھا اور میرا خیال ھے کہ اس ہبہ میں میں نے تم کو 
اپنی دیگر اولاد پر فضیلت دی عے اور تم ۓ ابھی تک قبضه نہیں کیا ےہ 
لہذا تم اس کو دیگر اولاد ی طرف لوٹا دو ء حضرت عائشہ ے عرض 
کیا کە والد بزرگوار ! اگر خیبر پھلوں کے ساتھ سونا بن جاتا تب بھی میں 
(وو) ”عن ابواب السختیافی عن ابن‌سرین ان سعد بن عبادة قسم ساله بین یه فحیائہد- 

فولد له بعد مامات: فلقی عمر ابابکر فقال لە : مانمت اللیلة من اجل ابن ممعدء 

عذ المولود لم یترك لە شئٔی ء فقال ابوبکر : وانا والے ؛ فانطلق بنا لی قیس 
بن سعد کلمہ فی اخیه ء فأتیناہ فکلمناہ ء فقال قیس : اماشیبٌی امضاہ سعد فلا 
اردہ ابداً ء ولکن اشہد کا ان نصیبی لە“ (المحلیٰ ء ابن حزم مطبوعہ مصر 

٢ن‏ رھ جلد پہء صفحه ہے ر) 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





کی 


جموعةۂ قوائین اسلام [دلعه ہے 
اس کو واپس کر دیتی ۔>٦‏ 

(ہ) محمد بن احمد بن الجھیم کی سند سے حضرت معاویه بن حیدہ ے 
سروی ہے کھ آن کے والد ابو حیدہ کے علاقی بیۓ نابالغ موجود تھے اور 
ابو حیدہ خاصے مالدار شخض تھے ۔ انہوں نے اپنا تمام مال ان میں ےکسی 
ایک لڑکے کو دے دیا ۔ چنانچہ ان کا ایک لڑکا جس کا نام معاویه تھاء 
حضرت عمان بن عفان‌رط کی خدمت میں حاضر ھوا اور آپ ہے تمام واتعه 
بیان کیا ۔ حضرت عغان‌ر ۓ ان کے والد کو اختیار دیا که یا آپ اپنا مال 
انی ذات کے لیے واپس لے لیں یا تمام اولاد کے درمیان عادلاله طریقے پر 
تقسیم کریں ی چنانچہ انہوں نے اپنا مال واپس لے لیا اور انتقال کے بعد اس 
کو متروکه چھوڑا جب کہ معاویه کے بھائی بالغ هو چکے تھے 37 

(ے) اسی مندرجہ بالا سند ہے مروی ہے .کہ حضرت مجاہد نے فرمایا 
کہ جس شخص ۓ اپنے کسی ایک لڑکے کو بە کیا اور دوسروںکو چھوڑ 
دیا یه کل مال واعب کے مرتے کے بعد میراث میں شامل کر دیا جا ۓگا ۔۹٢‏ 

(۸) عبدالرزاق کی سند ے حضرت عروہ بن زبیر سے موی ے, فرمایا 
جس طرح ایک میت کی وصیت حد ے متجاوز هو تو اس کو ردکر دیا جاتا 


(ے+) ومنطریق عبدالرزاقعن ابن جریچ اخبرنی ابن ابی ملیکة ان القا۔م ن‌عمداخبرہ 
انابابکر الصدیق قالَ لعائشة ام المومنین : یابنیة آئی حلتك ملا من خیہر وائی 
اخاف ان آکون آثرتك علی ولدی و انک لم تکونی اختزتيه فردیه علی ولدی ء 
فقال یا ابتاہ لو کانت لی خیبر بجدادعا ذعاً لرددتہا ۔ (المحلی ء ابن حزم ‏ 
مطبوعه مصر +نں ۴ھ جلداہء صفحه ے۱) 
(ہ۹) نااساعیل بن ابراہم۔ ھوا بن علیةة ۔ عن بہز ون حکم عن ابیە حکم بن معاویة عن 
ابیه معاویة بن حیدة کان له بنون لعلات اصاغر ولدہ و کان لە مال کثیر فجعله 
لی علة واحدة ء؛ فخرج ابنه معاویة حّی قدم علی عثان بن عفان فاخہرہ بذلك 
فخبر عثان‌الشیخ بین ان یرداليه مال وبین یوزعه بیئہم ء فارقدماله ؛ قلامات 
ترکه الاکابر لاخونتہم ۔ (المحلى ء ابن حزمء مطبوعھ مصر ‏ ےم بھ جلا ہہ 
صفحه ہے ؛) 
(۹ب) ”وبہ الی ابرعم الحربی اموسی بن اسباعیل احاد - ھوا بن مسلمة ۔ عن حمید 
عن الحسن بن مسلم عن ماد قال : من ممل ولداً مملادون بنيه فات فھو 
میراٹ“ (المحلی ؛ ابن حزم؛ مطبوعه مصر بن ںیھ جلد ہے صفحه دے١)‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 





هیهے ۹ 
ےء اس طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا ھبدکرے گا تو اس کو 
رد کر دیا جاۓ گا ۔<:> 

(و) عبدالرزاق ھی نے حضرت زھیر بن نافع ہے روایت کیا ے کھ 
میں ۓ حضرت عطاء ابن ای رباح ے عرض کیا که میں چاھتا ھوں عطيه 
(ھبه) میں اپنی بعض اولاد کو دوسروں پر فضیلت دے دوں ۔ انہوں نۓے 
سختی کے ساتھ اس ہے انکا رکرے ھوۓ فرمایا ان سب کو درجھ می 


برابر رکھو ۔١>‏ 


(.) عبداالرزاق ھی کے واسطہ ہے حضرت ابن جریچ سے مروی حے 
که میں نے حضرت عطاء ے کہا که کیا اولاد اور باپ و زوجه کے درمیان 
ہب میں یکسانیت اختیار کی جاۓء فرمایا جھ کو صرف بیٹے کہ حق میں 


رسول اللہ سے حدیث پہنچی ے ۔۲> 

)١(‏ این وہب ۓ اپٔی سند سے بواسطہ نافع روای ت کیا ےکهە حضرت 
ابن عمر نے ہبه میں اپنٔی بعض اولاد کو دوسری پر ترجیح دی تھی ؛ اس 
طرح کھ آن میں ے کسی ایککوتین یا چار غلام دے دئے تھے ۔ حضرت 
بکیر نے قاسم بن عبدالرحمن سے نقل کیا ےکه فرہایامیں ابن عمر کےھمراہ 
تھا۔ انھوں ۓ ایک انصارِی شخص ے زی خریدی اور ارجا کن یە زنین 


(.ے) ”ومن طریق عبدالرزاق عن الزھریعن عروۃة بنالزییر قال : یردمن حیف الناحل 
الحی ىا یرد من حیف المیتخ من وصیة“ (المحلی ء ابن حزم مطبوعد مصر 
۵۳0۲ء جلد ہے صفحد ۵ء )١‏ 

(رے) ومن طریق عبداارزاق عن زھیر بن ٹالعم قال : سا عطاء بن ابی رباح فقلت 
اردت ان افضل بش ولدی نی سمل انمله ء فقال لاء و ابی اہل شدیداً وتال 
سوبیٹھم (المحلیٰ ء ابن حزم ٤‏ مطبوعة مصر ٢نب‏ 8ھ ؛ جلد ہ ء صفحه ۵ء١)‏ 

(ہے) وبہ ای عبدالرزاقی عن ان جریچ قلت لعطاءٴ: ینحل ولد ایسوی بنھم وبین 
اب و زوجة ؟ قال : لمیذ کر الا الولد لم اسمع عن النبی صلىی اللہ عليه وسلم 
غیں ذلك (المحلولء ابن حزمء مطبوعه مصر ۲ں ۱,ھء جلد ہ؛ صفحه ۵ے )١‏ 


(۸/۸۱۸۷۵. 





۹۹۳ 


مجموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 
بڑے لڑکے واقد کی ے ۔کیونکە وہ مسکین ے چنانیە یه زمین دیگر اولاد 
کے مقابله میں صرف ایک لڑکے کو ھیە کر دی کی ۔٣‏ 

(,م) اسی طرح ابن وہب نے ابن دینار کے واسطے سے حضرت 
عبدالرحمن بن عوف ہے نقل کیا ےکہ انھوں ۓے اپنی بیٹ یکو جوکەامکاثوم 
بنت عقبہ ابن معیط کے بطن ے تھیں چار ھزار درھم هبھہ کر دۓ تھے 
حالالکه دوسری ازواجح ے ان کی دوسری اولاد موجود تھی ۔ نیز این 
ومب ھی کے ذریعه ایک روایت حضرت محمد بن منکدر سے سروی ہے کھ 
ر۔ول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ”کل ذی مال احق ۔عاله“ یعی هر 


صاحب مال اپنے مال کا زیادہ مستحق ھوتاے ۔٣‏ 


سطوربالا میں جو احادیث تفضیلىی هبه کےجواز یا عدم جواز میں روایت 
کی گئی ھیں ان میں ہے نعان بن بشیر کی حدیث ہے موافق و حالف دونوں 
طرح استدلا لکیاگیا ے۔ چنانچھ دونوں فریق ان احادیث ے اپنا اپنا سلک 
ثابت کرۓ کی کوشش کرتے ہیں وہ بھی جو تفضیلی ھبہ کے جواز کے قائل 
ہیں اور وہ بھی جو اس کے باطل هوۓ کے مدعی ہیں ۔ ان احادیث و آثار 


پر تفصیلی بحث کے لیےملاحظه ھوں فتح الباری جلدم؛ عمدة القاری جلد ٦؛‏ 
السن یبہتی جلد ہ؛ المحلیلٰ جلد ہ 


(ہے) ومن طریق ابن وھب عن ابن لھیعة ءن بکیر بن الا شبح ان ابن عمرقطع ثلاث 
ارؤس !و اربعة لبعض ولدہ دون بعض؟ قال بکیر و حدلٌی القاسم عبدالرحمن 

الانصاری انە کان لە مع ابن عمر اذاشتری ارضامن رجل من الانصار ٹم قال لە 
ابن عمر: مذا الارض لانی واقد فانه مسکین ء؛ محلہ ایا عادون ولدہ (المحلیٰ 
ابن حزم ؛ مطبوعھ مصر ۲مھ ؛جلا ہء صفحه ۵ء١)‏ 

(ہے) قال ابن وھب : وبلغنی عن عمرو بن دینار ان عبدالرحمن بن عوف تل ابنتەمن 
ام کلٹوم بنت عقبه بن ابی معیط اربعة آلاف درھم وله ولد من غیرھا۔ وذ کرو 
ماروینا من طریق این وہب عن سعید بن ابی ایوب عن بشیر بن ابی سعید عن 
عمد بن المنکدر ان رسول التهصلى القہعليه وسلم قال ”کل ذی مال احق بماله“ 
(المحلول ء این حزم ء مطبوعد ممیر جم بھء جلد ہ ؛ صفحه ۹ے٥)‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 


دفعه +ے] 





دو فریق : 

وہ فریق جو تفضیلی ہبہ کے جواز کا قائل سے ان میں امام وری ء 
لیثٹ بن سعد ء قاسم بن عبدالرحمن ء محمد بن منکدر ء امام ابو حنیفه ء 
امام ابو یوسف ء امام حمد ابن الحسن الشیبانی ء امام شافعی اور ایک روایت 
میں امام احمد بن حنبل رحمہم القہ شامل ہیں ۔ ان کا قول هےکه اگر کوئی 
شخص اپی صحت و تندرستی کی حالت میں اپنی بعض اولاد کو دوسری 
اولاد پر ترجیح وفضیلت دے کر عطيه (ھبه) کرے تو اگرچه یه فعل عبه 
دیانتاً (مابین خدا ویندہ) مکروہ ہے لیکن قضاء درست ھوگ یعی قانوناً اس 
کو جائز و افذ قرار دیا جاۓ گا ۔ ان کے نزدیک حدیث کی عبارتیں حکم 
اور فیصلے کی نوعیت نہیں رکھتیں بلک نصیحت و اس بالمعروف کی حیثیت 
رکھتی یں ۔ 

اس سلسله میں دوسرے فریق میں حضرت طاؤس ء عطاء ابن ای رباح؛ 
مجاھد ء عروہ ء ابن جربچ ء تخعی ء شعی ء ابن شبرمہ اور بروایت مجح ابن 
حنبل و اسحق بن راھویه اور امام ابو محمد ابن حزم شامل ہیں ۔ ان اصحاب 
کے نزدیک ایسا هبه قضآء بھی جائز نہ ھوکا کیونکہ ایسا کرنا ظلم ے 
اور عدالتیں ظلم کو افذ نہیں کیا کرتیں ۔ چنانچه ایسا عبه باطل اور واجب 
الرد ہوگا ۔ 

ختلف فقہی مذھب کی آراء 

حنفيه و بعض مالکیە اور شافعيه و شیعه مکتب فکر کے نزدیک ایک 
مسلان (مرد یا عورت) اس اس کا جاز ےکہ وہ اپنی زندگی میں بحالت صحت 
جس کسی شخص کو چاے اور جب چاے اپنی کل جائداد و الاک یا اس 
کا کوئی حصہ ہبە کر سکتا ھہ ۔ یہ ہبہ اُس وصیتی ہبہ سے ختلف ےہ جس 
میں کوئی مسلإان جائداد و املاک کے ایک تہائی ے زیادہ حصہ ہبہ کرۓ 


(۸۸٥۱۷۱۵. 


جموعة قوائیت اسلام [دفعه ہے 

کا جاز نہیں ۔ البتھ کسی شخص کا اپنی اولاد کے حق میں اس طرح ہبەکرنا 
که ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح دی جاۓ گناہ ے۔ بالفاظ دیگر ایک 
مسلان اپنی کل جائداد ہے تمام وارثوں‌کو محرومکر کے اپنی زندگی میں بجحالت 
صحت کسی بھی اجنی کو ہبەکر سکتا ھے مگر اس کا یه فعل دیانتاً (اس کے 
اور اللہ کے درسیان) یر مستحسن ھوگا ء کو قانوتاً ایسا کرنا جائز ھوگا ۔ 
حنفيه : 

اسام کاسانی ے حنفی فقه پر اپنی سمشہور کیتاب بدائع الصنائع میں لکھا 
ے کہ سب (اولاد) کے درمیان برابری رکھنا تالیف قلوب کا سبب ھوگا 
اور ایک کو دوسرے پر فضیلتدینے سے آ٘ن کے درمیان وحشت پیدا ھوگی 
اس لیے مساوات اوللی ہے ۔ لیکن اگر کوئی شخص بعض اولاد کو دے کر 
دوسری کو حروم کر دے خواہ جس کو حروم کیا گیا هو وەفقیه ومتقی هو 
یا جاھل و فاسق هو ء تو حکماً یه جائز هوگا کیولکە وہ اپنی خالص ملک 
ہیں تصرف کرتا ہے جس میں کسی دوسرے کا کوئی حق نہیں ء البته یه 
ہوا کہ اولاد کے درمیان عدل نہ ھوگا ۔ یه متقدمین کا قول ے ۔> 

امام محمد اور امام ابویوسف اگرچهە اصولیف طور پر امام ابوحنیفھ 
ہے متفق ھیں لیکن ایک روایت منقول ہے کہ امام ابو یوسف کے نزدیک 
اگروالد ۓ اپنےتفضیلی عمل ے دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی لیت سے 
ہبہ کیا هو تو ایسا عبه واجب الرد ھوگا ۔٦>‏ 

امام شعرانی شافعییۓے اپن یکتابالمیزان الکبریامیں لکھاےکہ ا مه ثلاث 
(امام ابوحنیفه ء امام مالک اور امام شافعیرح) کا قول ے کہ باپ (اور اس 
(وے) بدائم الصنائع ء مطبوعہ معمر ۹۱۰ رع ء جاد ہے صفەےء۱ 
(ہے) فتح الباری ء ابن حجر عسقلانی ء مطبوعہ مصر ۹ن۹ ھا جلد ن ؛ صفحه ۱٣‏ 


عمدة القاری ء امام عیٔی ء مطبوعه مصر جلد ہہ ء صفحه ے٢‏ 
شرح موطاء ء الزرقائی مطبوعه مصر ہرم حجری ؛ جلد ہر صفحه رم 


(۸۸۷۸۱۱۷٥۱. 


بی اسر وا ہشن 








دفعة ہے:] 


ھبه ۹۵ 


سے اوپر کے درجە میں‌کتنا ھی بلند کیوں نە ھو) کے لئۓ مستحب ہےکہ اپنی 
اولاد کے درمیان ہبہ میں مساوات برتۓ ۔ اس میں امام احمد بن حنبل بھی 
ائ مه ثُلالہ کے ساتھ ھیں۔ امام حمد این الحسن الشیبانی کے نزدیک باپ کےلۓ 
جائز ےکه وہ ذ کور اور اناث میں بطریق وراثت فضلیت دے ۔ (سوال یە 
ہے کھ) اگر باپ ۓ اولاد کے درمیان کسی کو فضیلت دی ت وکیا اس پر 
شۓے مفاضله سے رجوع کرنا لازم ھے ۔ ہر سہ ائمە کے نزدیک اس پر رجوع 
کرنا لازم نہیں ھے ۔ امام احمد بن حنبل کے نزدیک رجو عکرنا لازم ے ےے 
مالکیە ع 

مالی مذھب کک سمتند کتاب موطاء امام مالک میں لکھا ےکه نان 
بن بشیر وا ی حدیث ہے ان لوگوں ۓ استدلال کیا ےہ جو اولاد کے حق 
میں کئۓے گئے حصہ میں تعدیل و تسویه (مساوات) کے وجوب کے قائل هیں 
جیسے کە طاؤس ء سفیان ثوری ء احمد بن حنبل ء اسحاق بن راھویه ؛ امام 
بخاری اور بعض مالکیە ۔ ان حضرات کے بہترین قول یہ ہیں کہ ایسا 
ہبہ (تفضیلی) باطل ھوگا ۔ امام احمد بن حنبل ہے ایک روایت یه ے ”که 
صحیح ھوگا ۔ ان ھی سے ایک روایت ہے کە اگر یہ تفضیل کسی خاص 
سبب کی بنا پر هو تو یہ ہبہ جائز هوگا مثلاٍ وہ لڑکا اپاھج هو یا مقروض 
ہو یا اس کے مشل اور کوئی سبب ہو ۔ امام ابو یوسف(ح ۓ قرایا ے کہ 
اگر واھب نے (اپنی بعض اولاد کو)نقصان پہنچاۓ کی غرض ہے ایسا کیا 
هو تو اس پر تعدیل واجب هوگ ۔ نیز عبدکو باطل قرار دینے والےحضرات 
یه دلیل بر بناۓ قیاس پیش کرۓ ہیں کە قطع رحمی اور عقوق دونوں 
حرام عیں ۔ ان دونوں سے اجتناب واجب ے لہذا تعدیل و تسویه نه کرنا 
حرام کے ارتکاب کا سبب ھوتا ہے اور جو اس کسی حرام کے ارتکاب کا 


(ےے) میزان الکبریل ؛ شعرانی ء مطبوعہ مصرء جلد عم ء صفحد ا 
رحمة الامة فی اختلاف الامہ ء مطبوعه مصرء جلد ہے صفحه ۔ 


(۸/۸۱۷۱۵. 





جموعة قوائین اسلام دفعه ہے 
سبب ہو وہ خود حرام ھوتا ھے ۔ اس طرح تعدیل اداۓ واجب کا مقدمه 
قرار پانی ہے اور جو اس واجب کے امتثالکا مقدنہ هو اور وہ اس واجب‌ھوا 
کرتا ھے ء چنانچہ تعدیل واجب اور عدم تعدیل حرام ے ۔۸- 


شافعيه ٭ 
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شافعی مذھب کی کتاب ختصر المزنی میں نعان بن بشیر والی حدیث 
پر بحث کرتےہوئۓ لکھا ہے کہ امام شافعی رح فرماے ہیں ھمبھی اس‌حدیث 
کو لیتے ھیں اور اس حدیث میں چند امور پر دلیل ے ۔ ایک یه که حسن 
ادب یه ے که اولادکو ایک دوسرے پر فضیلت ئەہ دے تاکہ مفضول کے 
دل میں کوئی ایسی کیفیت پیدا نە هو جواس کو ٹیکی ہے باز رکھےکیونکه 
قرابت بعض سے بعض کے تعلق کا نام ےہ ئەکه عداوت یا زیادتی کرۓ کا ۔ 
دوسرے یە کە بعض اولاد کو عبه کرنا جائز ہے کیونکە اگر ایسا نه ھوتا 
تو رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم رجو عکرنۓ کا حکم نه فرماے۔ تیسرےیه که 
باپ کے لیے اپنی اولاد کے ہبہ (عطیه) میں رجوع کرنا جائز ہے (یز) 
حضرت ابوبکرر٭ لے اپنی بیٹی حضرت عائشہ کے به (عطیه) میں ان کو 
فضیلت دی تھی اور حضرت عمر ے اپنے صاحبزادے عاس کو فضیلت دی 
تھی ۔ حضرت عبدالرحمن بن عوف نے ام کلثوم کی اولاد کو فضیلت 
دی تھی ۹ء 

فقه شافعی کی ایک اور مشہور کتاب المہذب میں لکھا ہے که امام 
شافعی نے فرمایا ے کہ مفضول کے دل میں اس فعل ے ایسا جذبه پیدا 
ھوگا جو اس کو بھلائی کرۓ سے روک دے گا نیز بعض اقارب دوسرے 
اقارب ہے جو مسرت محسوس کریں گے وہ اس زیادتی سے حاصل لہ ہو سکےگی ۔ 


(ہے) شرح الموطاء؛ زرقای؛ مطبوعه مصر یرہ ھجری جلدار صفحدا ہم 
(۹ے) المختصر المزء آخر جلدکتاب الامء مطبوعه مصر پر ھجری؛ صفحه م۱ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ہے٤]‏ 


ھیه ےہ 
لیکن اگر بعض کو بعض پر فضیات دے دی گئی تو عطیه درست ہوگا 
کیونکہ حضرت نعان بن بشیر کی ایک روایت میں یه بھی آیا ے کە 
حضور ۓ فرمایا اس هیە پر میرے علاوہ کسی اور شخص کو گواہ بنا لو 
تو اگر یہ صحیح نە ھوتا تو آنحضرت کسی دوسرے کو گواہ بنایۓ کے لۓ 
له فرماۓ۔*۸ 


حنبليه یع 


حنبلی فقه کی کتاب المحرر نیالفقه میں لکھا ہے که اولاد کے عطيه میں 
تعدیل (برابری) واجب سے اور اسی طرح دوسرے اقارب کے عطیات میں 
ان کی وراثت کے حساب ے (مساوات واجب ہے) ۔ چنانچہ اگر بعض کو 
فضیلت دے کر مخصوص کر دیا اور واعب اس حالت میں انتقال کر گیا تو 
کیا با اقرباء کو اس کے فسخ کا حق حاصل ہوگا یا نہیں ۔ اس صورت 
میں (امام احمد بن حنبل ہے) دو روایتیں ہیں ۔۸۱ 

حنبلی فقه کی ایک اور کتاب الاقناع میں لکھا ے کہ ماں باپ وغیرہ 
پر واجب ہے کە جو لوگ قرابت کی بناء پر وارث ھوتۓ ہیں ان کے عطليه 
میں برابری اختیار کریں لیکن ایک حقیر شے میں اس کی ضرورت نہیں ھوتی ۔ 
یه تعدیل ان لوگوں کی وراثت کے حصوں کے مطابق ھوگ لیکن اگر نفقہ 
یا لباس وغیرہ کا عطيه هو تو اس میں کفایت کا لحاظ کیا جاۓ گا اور 
آدمی کو یہ حق حاصل ےہ کھ دیکر ورثاء کی اجازت ہے ایسا کر دے ء 
اگرچہ مض الموت میں مبتلا هو گیا هو تاکہ تمام لوگ مساوی هو جائیں 
حتول کہ اگر ایک شخص نے اپنی صحت کی حالت میں اپنے دو بیٹوں میں 
سے ایک کی شادی کر دی اور اپنی طرف ے اس کا مہر ادا کر دیا اس 
(۰م۸) المہتب ؛ ابراھم بن على بن یوسف فیروز آبادی (ہےمْھ) مطبوعہ مصر ؛ 


۵۹و ںع جلد اول ؛ صفحه ۵م 
(م) المحرر نی الفقه ؛ عجد الدین ابن تیميه ' مصر وہسم؛ھ“ جلد اول “ صفحه ہے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 


کے بعد باپ مض الموت میں مبتلا هو گیا تو باپکو اس حالت میں بھی 
یه کرنا چاھے که دوسرے بیۓے کو اتنا دیدے جتنا پھلے کو دیا و ۔ اس 
حالت میں ثلث مال کے اندازہ کرتۓ کا حکم ئە ھوکا کیونکە یە ایک واجب 
اس کا تدارک ھوگا جو دین (قرض) ادا کرۓ کے مشابہ ہوگا اور اگر 
مساوات ہے پہلے افتقال کر گیا :تو وہ اسی کا وکا بشرطیکە عطیہ مس ضالموت 
میں نە کیا گیا هو (کیولکہ اس حالت میں وصیت کے حکم میں ھوگا) ۔۸۲ 
شیعیه : 

شیعی فقه کی مشہورکتاب شرائمالاسلام میں لکھا ےہ کہ اھل قرابت 
کے لۓ ہبہ کرنا مستحب ہے اور خضوصاً اولاد اور والدین کے لیے مستحب 
موکنّد ھے ۔ اسی طرح هبہ بین الاولاد کے درمیان برایری کرنا (ان کے 
حصوں کو مساوی قرار دینا لڑکے هوں یا لڑکیاں یا متفرق) بھی مستحب 
ھے ۔ لیکن کسی مال کے حصه کرۓ میں ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح 
دینا جائز ے اگرچہ مکروہ ے ۔۸۳ 
ظاھریب ع 

شیخ ابن حزم الظاھری کے نزدیک ایسا ہبہ یا صداقہ جس میں چند 
اولادوں میں کسی ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح اور فضیلت دی گئی 
هو حرام اور باطل سے ۔ اگر ایسا کیا گیا هو تو حاکم وقت اس کو باطل 
قرار دے کر صحیح طریقه پر اولاد میں تقسم کر دے گا ۔ 

عبدالرزاق کی سند ہے حضرت عروۃة بن زیبر ے مروی ےہ فرمایا ! 
جس طرح ایک میت کی وصیت (حد ہے متجاوز هو تو اس) کو رد کر دیا 
جاتا ے ؛ اسی طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا ہبہ کرے گا تو 
اس کو رد کر دیا جاۓ گا ۔ 
(ہم) الاقناع “ مطبوعه مصر جلد ت7 صفخل مم . 


(۳م) شرائم الاسلام' جم الدین ابی جعفر الحلی ٴ مطبوعہ بیروت ؛ القسم الرایع “ 


۲۵٢ صفحھ‎ 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ہے۱] 


ہد نہشت 


عبدالرزاق ھی کے واسطہ سے حضرت ابن جریج سے موی ہہ کہ میں 
ے حضرت عطاء ہے کہا کە کیا اولاد اور باپ اور زوجه کے درمیان 
ہبہ میں یکسافیت اختیارری جاۓ ؛ فرمایا جھ کو صرف بیٹے کے حق میں 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے حدیث پہھونجی ہے ۔ 

علامه ابن حزم ۓ احادیت و آثار (ّوله بالا) بیان کرۓے ھهوۓ لکھا 
ہے کہ حضرت ابوبکر و عمر و عثان و قیس ابن سعد و عائشه آم المومنین 
کا صحابهہ کے موجود ھوۓ ھوۓ عمل ظاھر ے ۔ دیگر صحابہ میں نے کسی 
کی خالفت اس کے متعلق ثابت نہیں ٤‏ یز حضرات بجاہد و طاؤس اور عطا و 
عروۃ و ابن جریج جیسے تابعین ہیں (جو اس کے قائل ہیں) ۔ بھی قول 
حضرت نخعی و شعبی و شریچ و عبداللہ بن شداد و ابن الہاد و ابن شہرمہ و 
سفیان ثوری و احمد بن حنبل و اسحاق بن راھویه و ابو سلیان اور مارے 
دیگر اصحاب کا عے ۔ 

البته شریج اور احمد و اسحاق کا اس سلسله میں اختلاف ے که عدل 
کس طرح اختیا ر کیا جاۓے۔ ان حضرات کا قول ے کە (للذ کرمشل حظالائیئین 
کا طریقه اختیا رکیا جاۓ یعٰی بیٹے کو بیٹی کے مقابلے میں دوگنا دیا جاۓ 
دوسرے حضرات کے نزدیک بالکل مساوی طریقے پر تقسم کیا جاۓ ۔ 


علامه ابن حز مکہتے هیں‌کە ”ھ مکو ایسی روایتیں بھی پہنچی یں جن 
ے یه معلوم ھوتا ے کە بعض اولاد کو بعض پر ترجیح دینا جائز ہے ۔ 
جیسا کہ حضرت قاسم بن محمد اور ربیعہ وغیرہ ہے منقول ھے اور اس کہ 
قائل حضرات ابوحنیفه و مالک و شافعی ہیں ۔ لیکن ابوحئیفہ نے (جواز 
کے ساتھ) مکروہ کہا ھے اور مالک نے بھی بعض اولاد پر کل مال کے هب 
کو مکروہ کہا ھے ۔ ان حضرات نۓ اس کی دلیل میں حضرات ابوبکر و 
عمر و عائشہ رضی اللہ عنہم کے واقعات کو پیش کیا ہے ۔“ 


(۸/۸٥۱۴٥. 


ہے۹ 


جموعۂ قوائیرےتس اسلام [دفعه ہے 

شیخ این حز مکہتے ہیں کہ ”ان روایات کے ماسوا ھم کو ان لوگوں کے 
استدلات میں او رکچھ نہ سل سکا ۔ لیکن جو لوگ ہبارے مسلک کے قائل نہیں 
وہ اپنے استدلال میں وہ روایات پیش کرتے ہیں جن کو مسلم نے اپنی صحیح 
میں متعدد سندوں ے روایت کیا ہے ؛ یہ حضرت نعان بن بشیر کی روایت 
سے ۔ انہوں ۓ بیان کیا ہے کە ان کے والد ان کو اپنے عمراہ لے کر رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر ھوۓ ! اور عرض کیا کہ میں نۓے 
اپنے اس بچے کو ایک غلام عبہ کیا ھے ؛ حضور تۓ فرمایا کیا تم نے اپنے 
ہر لڑے کو اسی طرح عبہ کیا ے ؟ انہوں ۓ عرض کیا جی نہیں ۔ حضورۓ 
فرمایا بس تو اس ہبہ سے رجوع کر لو ۔ دوسری روایتوں میں ہے ؛ حضور 
ے اس کو رد کر دیا یا فرمایا واپس کر لو بخاری کے طریقے میں یه 
الفاظ موی ہیں ”حضور ۓ فرمایا : ”فاقوا اللہ و اعدلوا بین اولادکم“ 
خدا ہے خوف کرو اور اپنی اولاد کے درمیان عدل ہے کام لو ۔ اس روایت 
میں نعان ے یه بھی کہا ے کہ میرے والد ۓ هبه میں رجوع کر لیا تھا ۔ 


مسلم کی ایک اور روایت میں آنحضوت صلعم کے یہ الفاظ موی ہیں : 
”فلا اشہد علی جور“ پس میں ظلم پرگواہ نہ بنوں گا ۔ 

چنانچہ یه تمام کے تمام ا مه جنہوں ۓ اس کو روایت کیا ہے ؛ اس اص 
پر متفق ہیں که رسول القہ صلعم ے اس صدقه و عطيه کو فسخ کرۓ اور 
واپس کر لینے کا حکم دیا تھا اور بعض نے یه بھی روایت کیا ے کہ 
یه واہس لے لیا گیا تھا ۔ پھر حضور نۓ اس عمل کو جور قرار دیا تھا اور 
جو عمل اللہ تعالیٰ کے دین میں جور قرار دیا گیا هو اس کا نافذ قرار دینا 
حلال نہیں هو سکتا۔ اگر اس کو جائز قرار دیا جاۓ تو پھر ھر ظلم 
کر جائز قرار دیا جا سکے کا اور پھر علی الاعلان اسلام کی عارت کو متہدم 
کرۓے کے معرادف عمل ہوگا_“ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ہے] 


ھِه ۱ء۹ 


امام این حزم کہتے یں کە ”عم ے اپنے خالفی نکو ان روایات میں طرح ۔ 
طرح کی علتیں بیان کرتے پایا ے ۔ بعض نے کہا عے کہ نعان کے والدۓے 
اپنا کل مال ھبه کر دیا تھا ۔ عم ککہیں گے سبحان اللہ ۔ حدیث میں نصاً 
موجود سے کہ اپنا بعض مال هبه کیا تھا اور بعض صحیح روایات میں یه 
الفاظ میں : ”بعض المو هوبة من مالہ“ ایک جاعت نے کہا ے کہ داؤد بن 
ابی ند نے شعبی ہے روای تکرئے میں آ نحضرت کے کلام کو اس طرح نقل 
کیا ےکە حضور انور ۓ بشیر ہے اسطرح فرمایا تھا: اشہد علی ھذا غیری؛ 
آیسرک ان یکونوا اولٹک ف البر سواءا ؛ قال بلول قال فلااذاً“ اس کے 
جواب میں ھم کہیں گے کہ یه کلام تو تمھارے مقابلے میں (ماری) حجت 
سے (نه کە تمہاری دلیل) ؛ کیونکہ حضور نے صراحت کے ساتھ فرما دیا 
ے ” فلا اذا“ یعنٔی اب جائز نہیں۔ جس سے ممانعت ایک عقلمند کے لئے کاف 
ہے اور آخفضرت کا یه فرہانا ”اشہد علىی ہذا غیری“ اس عقد پر میرے 
بجا ۓ کسی دوسرے کو گواہ بنا لو ۔ اگر حدیث میں (اول جمله نە بھی آتا) 
صرف یہی للام منقول ھوتا تب بھی آپ کو کوئی فائدہ حاصل نه هوتا۔ 
کیونکه ان الفاظ کے روایت کرۓ والے راویوں سے زیادہ عظیم المرتبت 
راویوں نے آنحضرت صلعم کے وہ کلات روایت تئے یں جن میں آنحضرت 
نے اس ہبہ و عطیه کے واپس لینے کا حکم صادر فرمایا ے اور اس عمل 
کو ظلم و جور قرار دیا عے ۔ اس کے ساتھه ”اشہد علی ھذا غیری “ یه 
دراصل ایک خوف دلاۓ والا کلام ےہ جس کو اصطلاح میں وعید کہتے 
ہیں ۔ جیسا که اللہ تعالول ۓ ارشاد فرمایا ے: ”فان شہدو افلا تشہد معہم “ 
اس ہے ظلم پر شہادت کی اباحت ثابت نہیں ھوتی ؛ بلکہ اس کلام کا منشاء 
یہ ھوگا جو اس آیت کا ھے : ”فمن شاءفلیؤسن وسن شاء فلیکفر“ یعنی جو چاے 
ابمان لاۓ اور جو چاے کفر اختیا رکرلے اور اس آیت کا تے : ”اعملواماشٹم“ 
جو تمہارا دل چاعےہ کرو ۔ اور ” کلوا وتمتعوا قلیلا انکم مجر ہون “کھاؤ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 

فائدہ اٹھاؤ تھوڑے عرصے تک بہر حال تم مجرم عو۔ نی علیہ الام .۰-- 
کسی طرح یہ امید نہیں کی جا سکتی کہ جس اس کو آپنے جور قرار دیا عو 
اس پر کسی بھی دوسرے کو گواہ بناۓ کا حکم فرما دیں گے _“ 

٣اس‏ مقام پر مارے نزدیک یہی دو صورتیں نکل سکتی عیں کہ اس 
به و عطیه کو یا تو ھم یه کہہ دیں کە حق و جائز ھے یا یه کە باطل 
اور ناجائز ھے ۔ ان کے ماسوا کوئی تیسری صورت نہیں ۔“ 

”اگر یە لوگ اس کو جائز کہتے ہیں تو پھر یە بھی کہنا هوگاک 
آحضرت صلعم نۓ ایک جائز اس پر شہادت ہے انکازک رك ےکتاب اللہ کےاس 
حکم کا ”ولا یابی الشہداء اذا مادعوا“ خلاف کیا اور اس کا بھی ٢‏ ولا 
یضار کاتب ولاشہید“ اور اگر یه کنہیں کہ یہ ہبہ و عطیه و صدقہ باطل ھ 
لیکن اس کے باوجود اس ظلم و جور کے نفاذ کا حکم دیا گیا ہے تو یە ایک 
عظیم بھتان هوکا کہ کہا جائۓ رسول اللہ ۓ باطل و غیر جائز حکم دیا ۓے 
کیونکہ باطل اور ظلم کے نافذ کرۓ کا حکم دینا اور ُس پر شہادت کے 
قیام, کو صحیح قرار دینا لازم آۓ کا اور ان دونوں صورتوں کا قائل ھونا 
کفرے ے 

امام ابن حزم آگے چلکر لکھتے میں‌کە ”هر ایک جاعت نۓ ان روایات 
کا مطلب بیان کرۓ میں ایک عجیب گمراہ کن راسته اختیارکیا ھے ‏ ۔کہتے 
ہیں کہ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد کا ”اشھد علیلٰ ھذا 
غبری“ یہ مطلب ہے کھ میں چونکهہ امام الوقت (حاکم اعليل) ہوں اور 
امام کا کام شامد بننا نہیں ھوتا (بلکہ فیصله دینا ھوتا ے) ۔ تو اس قول 
کے بموجب دو بہتان کا ارتکاب لازم آۓ گا ۔ ایک تو رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کے کلام کا ایسا منشاء بیان کرنا جو درحقیقت آپ کا منشاء نہیں 
هو سکتا ۔ ایسے شخص کو اپنا مقام جہنم میں بنا لینا چاہئۓ ۔ دوسرا یه که 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


دقعه ہے٤]‏ 





عبھ ۳ء۹ 
امام شاھد نہیں هو سکتا بلکہ امام شاعد هو سکتا ے ؛ کیوٹکہ اس معاملے 
میں وہ دیگر مسلمین بخاطبین کے ساتھ شامل ے ٤‏ جنکو یه حکم دیا گیاکھ 
وہ شہادت ہے انکار نه کریں ۔ اور اللہ تعالول کے اس فرمان کا بھی منشا ے 
*کونو ! قوامین بالقسط شہداء للہ و لو علیٰ انفسکم او الوالدین والاقربین“ 
یه حکم بل شک و شبه اسراء کو دیا گیا مے ؛ حالانکہ اس قائل کا اپنا 
قول اور مذہب یه بھی ے که اگر حاکم اعلول اپنے حکام میں ہے کسی 
حاکم کے سامنے شاھد کے طور پر شہادت دے کا تو اس کی یه شہادت 
مقبول هوگی لہذا اگر وہ شاھد نە هو سکتا تو اس کی شہادت کس طرح 
قابل قبول هوگی ۔ 


پھر بعض لوگوں ۓ ان روایات کے متعلق ایسا قول اختیا ر کیا ےکھ 
اس کے اختیا ر کرۓ سے آن کا خاموش رھنا ھی بہتر ھوتا ۔کہا گیا ھے کہ 
شاید نعمان بالغ تھے اور هبە پر قبضہ ئە کیا تھا ۔ لیکن افسوس یه ے کہ 
قائل ۓے یه نہیں دیکھا کہ نعان کا نابالغ ھونا اظہر من الشمس ہے اور وہ 
بالا تفاق هجرت کے بعد پیدا موۓ ھیں ۔ ابوحیان ےۓ شعبی کی روایت میں 
حضرت نعان بن بشیر ے خود ان کا قول اس طرح نق لکیا ےکہ: ”میں اس 
وقت کمسن یچ تھا۔“ 

اور ایک فریق ۓ کہا ے کہ نعان کے والد ۓ ھبہ نہیںکیا تھا بلکد 
آنحضرت (صلعم) سے اس کے متعلق مشورہ لینے حاضر هوۓ تھے امام زھری 
کی روایت ج وکہ حضرت نعان ے مروی سے آس میں ملمع سازی کی ۔عہ ؛“ 
آس میں ان کے والد کے یه الفاظ روایت کۓ ہیں : ”انی حلت اینی هذا 
غلاباً فان اذنت لی انی اجیزہ اجزته“ یعنی میں نۓ اپنے اس بیٹےکو غلام عبه 
کر دیا ے اگر آپ اجازت دے دیں تو میں اس کو نافذ کر دوں ۔“ 


ابو حمد (ابن حزم] کہتے ہیں کہ یه عجیب و غریب قسم کے لوگ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیك اسلام [دفعه ہے 

هیں کہ اس روایت کی ابتدا کی طرف غور نہیں کرتے اور نہ درمیانی الفاظ 
پر توجە دیتے ہیں ۔ ابتداء میں مذکورے ”لی غلاما“ مجھ کو غلام عطا 
کیا تھا اور وسط میں مذکور ےھ : ”یا رسول اللہ نحلت ابی ھذا غلاما“ اور 
پھر کہتے ہیں کہ ہبہ مکمل نہ ھوا تھا ۔ باق رھا آن کا یه کہنا کہ اگر 
آپ اس یق اجازت دیں تو میں اس کو برقرار رکھوں اور نه دیں تو باطل کر 
دوں یه کہنا اپننی جگە بالکل صحیح ہے؛ ایک مومن کا فرض سے کہ وہ صرف 
اس عمل پر استقاس تکرے جو اللہ کا رسول اس کے لئے مباح قرار دے دے؛+ 
جس کی اباحت اتتی واضح هو کہ اس میں کسی تاویل کی گنجائش نہ ھو۔ 

هاں‌اگر رسول اللہ (صلعم) بشیر کے لیے ان کے عم لکو مباح جائزقرار 
دے دیتے تو بشیر اس پر عمل کررۓ اور نہ دیتے تو نه کرۓ اور یہی 
ھوا که ھبه باطل کر دیا گیا ۔ 

اس فریق ۓے ابن عون کے واسطے ہے ایک اور حدیث بھی نقل کی 
۰ے جس کے متن میں آنحضرت کے يہ فرماۓ ”فانی لا اشہد“ کے بعد یه جمله 
بھی موجود ىے ”قاربوا بین .ابنائکم“ 

علی ۓ کہا ے کہ یه جمله تو (ماری) ایک بڑی حجت تھے ؛ اس 
لئے کە (عدم مقاربت) باطل تھا اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم باطل پر 
شاھد نہیں هو سکتے تھے ۔ 

اق رھی وہ روایتک (ج کو مارے فریق خالف نۓ اپنی دلیل میں 
اس مضمون ہے روایت کیا ے) ”کل ذی مال احق بعاله“ یعنی هر صاعب 
حق اپنے مال کا زیادہ حق رکھتا ے؛ یه مضمون اپنے مقام پر بالکل صحیح ۓ 
اللہ تعالولٰ ۓ ارشاد فرمایا: ”وما کان لمؤمن ولامؤمنة اذا قضی انتہ و 
رسوله اس آ ان تکون لھمالخیرۃ من اس‌ھم“ یعنی کسی موسن مرد اور عورت 
کے يہ شایان نہیں کہ جب ان کے حق میں اللہ اور اس کا رسو لکوئی فیصله 


(۸۸٥۱۷٥٢. 





دفعه ہے؛] 


عیھ ۹۵ 


فرما دے تو پھر آُس اس میں ان کو اختیار رے ۔ اور فرمایا ے : ”النبی 
اولی بالمؤمئین من انفسہم؟ یعٰی نی مؤمنین کی نفسوں کے ان کی ذات نے 
زیادہ حقدار ھیں“ ۔ لہذا جس ذات ۓ زکات واجب ی؛ فاحشہ عورت کی 
اجرت حرام قرار دی؛ کاعن کے نذراۓ کو شراب کے فروخت کرتے کو اور 
ام الولد کی بیع کو حرام قرار دیا سی ذات نے صدقہ اور علیہ بصورت 
فضیلت و ترجیح کے رد کرنے اور باطل کرۓ کا حکم دیا _“ 

علامہ ابن حزم تۓ فرمایا ےہ کہ ان نخالفین ۓ صحابہ کے جن آثار سے 
استدلال کیا اور ملمع سازی سے کام لیا ے اس کے متعلق یہی کاق ہے کہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے مقابلے میں کسی کا عمل حجت نہیں ھوتا ۔ 
اس کے ماسوا حضرت ابوبکر کی حدیث جس کو ھم خود نقل کر چکے ہیں 
اس روایت کے خلاف ہے جس کو یه لوگ روایت کرتے ہیں ؛ باق رھا 
حضرت عمرو حضرت عثان رضی اللہ عنہ| کا یه قول : ”من نحل ولدہ مل“ 
جس شخص ے اپنی اولاد کو عطيه (عبه) دیا۔ تو ہم ہبہ کرلےۓ لو 
منوع نہیں قرار دیتے بلکہ ہم ان کے درمیان تفاضل (ایک دوسرے پر 
فضیلت) کو منع کرۓ ہیں اور ان حضرات کے اس کلام میں اولاد کے 
درمیان تفاضل کی اجازت کا کوئی کلمہ سوجود نہیں ےہ ؛ جس طرح کہ آن 
کے کلام میں شراب اور خنزیر کی بیع کی اباحت کا کوئی ذکر نہیں ہے ۔ 
ان دونوں باتوں میں کوئی فرق نہیں ہے ۔ پھر جبکه ان حضرات سے صحیح 
طریقہ پر ممالعت ثابت هو چکی هو جیسا که ھم ۓ روایت کر دیا ے ۔ 

اور حضرت ابن عمر کی روایت میں واقد کو ہبه کرۓے وقت اس کا 
کہیں ذکر نہیں کیا گیا ہے کہ انہوں ۓ واقد کے ہبہ ہے قبل دوسری 
اولاد کو کچھ ہبە نە کیا تھا یاکهہ اس کے بعد بھی ہبہ نه کیا ۔ ان کا 
یه فرمانا کہ میرا یە لڑکا مسکین ہ اس کے یہ معلٰی بھی هو سکتے ھیں 
کہ واقد سے قبل اس کے دوسرے بھائیوں کو آپ پہلے دے چکے هوں اور 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعةۂ قوائیں اسلام [دفعه ہے 


یه آخری درجہ میں رہ گیا ہو تو اپنے ترحّم کے الفاظ نے اس کا اظہار 
کیا هو اس کے علاوہ اس روایت کی سند میں ابن لہیعہ ھیں جو ساقطین راویوں 
میں ہے ہیں ۔ اسی طرح عبدالرحمن کی روایت بھی منقطعم ھے ۔ چنانچہ 
اسام این حزم فرماۓ ہیں کھ ان لوگوں کے تمام استدلات باطل و گۓ 
چنانچە ایسا عبہ باطل ھوگا ۔4۸7 
حافظ ابن قم کا مسلک : 

ابن قیم ۓے اپنی کتاب زادالمعاد میں لکھا ے کہ ”امام احمد سے لص 
سلتّی ے کہ جو شخص اپنا تمام مال صدقہ کرتۓ کی فذر مائۓ اس کے لیے 
تھائی کی اجازت ھے ۔ ان کے اصحاب ۓ حضرتکعب کے اس واقعہ ہے استدلال 
کیا ے کہ حضرت کعب رضی اللہ عنہ ۓ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم سے 
عرض کیا تھا کہ اے الہ کے رسول ! اللہ اور اس کے رسول کے سامنے 
میری توبە کا تقاضا یہ ھے کہ میں اپنا تمام مال اللہ اور اس کے رسول ک 
خاطر دے ڈالوں ۔ 

آپ نے فرمایا ”نہیں؛ 

انھوں نے عرض کیا ”پھر کیا نصف مال دے ڈالوں ؟“ 

آپ ۓ فرمایا : ”نہیں یه بھی نہیںک۔ 

کعب رفی اللہ عنہ ۓ عرض کیا : ”اچھا ایک تہائی تو دے ڈالوں“۔ 

آپ ۓ فرمایا :ٍ ”ہاں؛ اتنے میں مضائقه نہیں“۔ 

کعب رضی اللہ عنہ ۓ عرض کیا : ”اچھا پھر میں اپنا خیبر کا حصهہ 
روک لیتا ھوں٤ ۸٥“‏ 


زمم) المّلی ٤‏ این حزمء مطبوعھ مصر یم مھ جلد ہء صفحات وہ۔جے؛ 
(ھہ) زاد المعاد (اردو ترجمھ) مطبوعه نفیس اکیڈمی کراچیء جلد م ء صفحه .۸ 


(۸۸٥۱۷٥۱. 





دفعه ہے] 





ہبہ 
حافظ ابن قیم کے مسلک پر احناف کا رد : 

احتاف کے مسلک کے مطابق حافظ ابن قم کا مذکورہ بالا روایت سے 
یه استدلال کہ ہبہ ایک تھائی ہے زائد نہ هونا چاہیے؛ قانوناً ایک تہائی ہے 
زائد کے عدم نفاذ یا ناجوازی کی دلیل نہیں بن سکتا ۔ حضور صلی اللہ عليه 
وسلم کا حضرت کعب ہے یہ فرمانا کہ ایک تھائی میں کوئی مضائقہ نہیں 
اس بات کی دلیل نہیں بن سکتا کہ کوئی شخص اگر اپنا سب کچھ الہ اور 
اس کے رسول کی خاطر دے ڈالے تو ایسا ہبہ ناجائز متصور هوگا ۔ یہی 
اصول غیراللہ کو بہ کرۓ کے سلسلے میں بھی ے ۔ علاوہ ازیں حضرت 
ابوبکر اور حضرت عمردرے کے اپنے اثاثہ کی ایک تہائی ہے زائد فی سبیل التہ 
دینے ى روایتیں بھی سلتّی ہیں جو اس اس کا بین ثبوت فراہم کرتی ہیں 
که اگ ر کسی شخص کا ایک تائی سے زائد عبه کرنا یا صدقه دینا جائز ‏ نه 
هوتا تو حضور (صلعم) ایک تہائی سے زائد ااے کو قبول نه فرماۓ ۔ 

حافظ ابن قیم کے اس خیال میں کہ ہبہ ایک تہائی ہے زائد نه ھونا 
چاھے دربردہ وراء کے حقوق کے تحفظ کا نظریه کار فرما نظر آنا ے۔ جمہور 
فقہاء کے نزدیک یہ اس مسلم ہے کہ ورثاء کا حق متوف کی جائداد میں اس 
کہ سرتے کے بعد ہی قائم هوتا ہے نە که اس سے پہلے ۔ بنا بریں واہمب 
کی زندگی میں ایک تہائی کی پابندی صرف واہب کے اپنی ملکیت میں تصرف 
کرے کے حق پر تحدید کے مترادف ے بلکہ قانون میرات کے اس اصول 
سے بھی متصادم ہے کھ و؛ثاء کا حق مورث کی موت کے بعد ھی ترک نے 
قائم ہوتا ھے ۔ 
احناف کے اعتراض کا جواب : 

لیکن ا سکا یه جواب دیا جا سکتا ےکە حضرت عمردض ہے کوئی ایسا 
واقعہ موی نہیں جس میں کل مال صرف کرتۓ کا ذکر ہو ۔ البتہ بعض 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


ہے۹ 


جموعة قواتئیرسے اسلام [دفعه ہے 
روایتوں میں حضرت ابوبکرر* ہے ایسا منقول ے؛ لیکن شخصی خصوصیت 
بھی کوئی چیز ہوتی ے۔حضرت کعب بھی صحای ہیں ان کے ماسوا حضرت 
سعد بھی صحانى تھے جن انصاری نے اپنے تمام غلام جو ان کا کل سرمایه 
تھا آزاد کر دے تھے وہ بھی صحاى تھے لیکن ان حضرات کے کل مال صرف 
کرۓ کو حضور نے قبول نہ فرمایا تھا ۔ ان کے افعال پر پابندی عائد 
کر دی تھی اور یہ سب صحت کی حالت میں ایسا کرۓے والے تھے ۔ 
(یسٹاونک ماذا ینفقون قل العفو) عفو حاجت سے فاضل مال کو کہتے یں 
اور ورثاء جب کہ صاحب حاجت ھوں یا آئندہ حاجت مند ہونۓ کا احتال 
ہو تو انسان کے مال پر ان کے حقوق اسی طرح عائد متصور ہوتۓے ہیں 
جس طرع حالت رض میں ۔ حق کے تعلق اور ثبوت میں فرق ے؛ یز جب 
انسان کا مال اپنی اور اپنی زیر پرورش عیال سے زائد هو اور دیگر اقرباء 
اس زائد کے حاجت ند ھوں تو یه مال حاجت میں شامل -ھوگا۔ 


ایک اور فرق : 


جو ہبہ زندگی میں منعقد ھوتا ہے اور قبضه دھی کے بعد مکمل صورت 
اختیار کر لیتا ےہ وہ اس ہبہ ے کلیتاً ممیز اور ختلف ہے جو ایک شخص 
ازروۓ وصیت کسی دوسرے شخص کے نام ہبہ کرے۔ پہلی صورت ہبہ حعض 
کی ھے جب که دوسری صورت میں اے وصیتّی عبهہ کہا جاتا ے اوراس نے 
وصیت کے احکام متعاقی ہو جاتۓے ہیں نھ کہ ہبہ کے۔ چنانچە وہ ہبہ جو وصیتی 
ہبہ سے ممیز اور ختلف ےہ حنفیہ کے نزدیک کل جائداد کے متعلق ہو سکتا ھے۔ 
اس میں وارث اور غیر وارث اور قرابت دار یا اجنبی کی کوئی تخصیص نہیں ۔ 
دراصل شریعت اسلامکا منشاء اور مقصود یه ہے که وصیت کنندہ اپنے فعل 
سے اپنی جائداد ہے متعلق وراء کے حقوق کو صرف ایک تہائی کی حد تک 
متاثرکر سکتا ہے +“ اس ہے زیادہ نہیں ۔کیوئکه وصیت کنندہ کے اس فعل کا 


(۸۸۷۸۱۷). 


رو عم ےس صا ےی می ین 





دفعه ہے] 


يہ ۹۹ 
اٹثر اس کی وفات کے بعد تب ہوتا ےہ اور ظاھر ے کہ اس وقت یی 
وفات کے بعد فوراً ھی ورثاء کا حق متوف کے ترکے ہے متعلق ہو جاتاے۔ 

بالفاظ دیگر؛ ائمە ثلاله کے نزدیک ایک سسلان اپنی زندگ میں بلاحدید 
(7×ہ ۲٥٥٥۶1٥٤‏ ٤۵٥ط٤٢(۷)‏ حبهہ کر سکتا ھے ۔ یه دوسری بات ہے کهہ بعض 
صورتوں میں اس کا یہ فعل دیانتاً غیں سستحسن یا مکروہ قرار دیا جاے 
یا شریعت نے اس کے فعل کو برا کہا هو لیکن قضاءٴ اس کا فعل هبه جائز 
متصور ہوا امہ ثلاله کے نظریه کے یموجب عدالتیں حض اس بناء پر اس 
ہب کو رد کرےے کی مجاز نہ و گی کہ وہ عبہ ایک تہائی ے زائد یا 
پوری جائداد کا ے یا کسی اجنی کے نام ے یا کسی وارث کے نام ے یا 
0 م0",:ص-ص,0+] ورثاء کے مقابلے میں زیادہ یا کل جائداد 
ہبہ کر دی گئی تے ۔ 
تزیە : 

تفضیلی عبہ متقدمین فقہاء کے نزدیک کلیتاً جائز ھے البتد امام ابو 
یوسف ہے ایک روایت اس کے واجب الرد ہوۓ کی اس صورت میں منقول 
ہے جب کە والد ۓ اپنے تفضیلىی عمل سے دوسری اولاد کو ضرر پہنچانۓ 
کی نیت سے هبە کیا هو ۔ اسی طرح متاخرین کے نزدیک اس میں‌کوئی حرج 
نہیں کە فاسق و فاجر (اولاد) کو حروم کر دے اور ایک سعید و عالم کو 
ہبہ کر دے ۔٦۸‏ یە بھی صحیح ے کہ ایسا عبہ مکروہ تحرمی کے درجھ 
میں ے _کھ 

دراصل اولاد کو ہبہ کرے کے سلسے میں متعدد صورتیں وجود میں 
آ سکتی ہیں ؛ ضروری سے کہ ان ممکنەہ صورتوں اور ھر صورت ممکنہ کے 
ساتھ اس کے حکم کی وضاحت کر دی جاۓ ۔ 


(ہم) بدائع الصناع “ اسام کاسانی ' مطبوعه مصرر مھ “ جلد پ صفحە ےم 


(۸/۸٥۱۷۵. 


۹ٔ" 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 

١‏ ۔ یه کە واہب اپنے کل مال ہے اس کا کچھ حصہ جو ایک تہائی یا 
اس سے کم مقدار میں هو اپنی صحت و تندرستی کی حالت میں اپنی بعض 
اولاد کو یه نیت رکھتے هوۓ که دیگر اولاد کو آئندہ اسی طرح ہبہ 
کرے کا ؛ ہبه کردے ؛ اور موہوب لہ کا بلاواسطه یا بالواسطه اس پر 
قبضہ ہو جاۓ ؛ حتیل کہ واعب رض موت میں مبتلا هو جاۓ اور دیگر 
اولاد کو ہبه نە کر سکے ۔ 

۔ یه کە واھہب اپنی ایک یا بعض اولادکو ان کی کسی خاص صفتِ 
(علم و فضل؛ خوش خوئی؛ حسن خلق و عمل) وغیرہ کی بناء پر اپنےکل مال 
ہے ہذکورہ مقدار میں ہبه کرکے دوسری بعض اولاد پر ترجیج دے ؛ 
اور موھوبه پر موھوب لە کا اصالتاً یا ولایتا قبضہ هو جاۓ ۔ 

م ۔ یه کە واعب اپنے بعض اقریا و رشته داران کی خوشنودی حاصل 
کرۓ کے لئے اپنے مال کی مذکورہ مقدار کا ھبه کر دے اور ساتھ ھی یه 
نیت بھی هو که آئندہ زماۓ میں موقع پاکر دوسری کو بھی ہبہ کرے کا 
اور موھوب لە کا قبضه هو گیا هو یا یه کہ یت کا وجود لە ہو ۔ 

ان تمام ہذکورہ بالا صورتوں میں ہبہ مکمل و تام اور ناقابل 
رجعت ھوگا ۔ 

م ۔ یەکه واهبکی بعض اولاد کی اپنی چالاکی ہے بذ کورہ مقدارکا ہبه 
کرالے اور اس پر قبضه کر لے حتولٰ کہ اسی حالت پر واھب کی موت واقم 
هو جاۓ ؛ اس صورت میں واھب کے لۓ علم اور قدرت حاصل ھوے پر 
مستحب یه تھا کە اپنے عبہ سے رجوع کر لیتاء بصورت ثانیه هبه تام ناقابل 
رجعت ہو جاۓ گا ۔ 

م ۔ یه که مذ کورہ بالا تمام صورتوں میں اپنے مال کا نصف یا اس 
سے کچھ زیادہ حصہ هبه کیا گیا هو ؛ ایسی حالت میں بھی واھب کے لئے 


(۸۸۷۸۱۷). 


ھبهہ ۹۱ 


وجوع کر لینا مناسب هوگا؛ لیکن اگر نە کیا اور موت کا وقت آگیا تو حبه 
تام و مکمل هوگا ۔ 

ہ ۔ یەکه واعب اپنی صحت و تندرستّی کی حالت میں اپ یکسی اولاد 
کی چالاکی و جبر کی بناء پر اپنے کل مال کا هب کر دے تو واھب کے انتقال 
کے بعد موھویە متروکه متصور هوگا ؛ کیونکە یه اکراہ کی صورت وگ ۔ 

ے ۔ یه کە واہب برضا و رغبت یا اپنے رشته داروغیرہ کی خوشنودی 
حاص لکریےۓے کے لئے اپنے تمام سال کا ہبہ کسی کے نامکردے اور سوھوبله 
کا قبضه بھی هو جاۓ اور واہب اسی حالت میں مرض موت میں سبتلا 


هو جاۓ اور موهوبہ بجاله موجود هو ۔ 


۔یە کہ سئله (ے) ھی هو لیکن موھوب لە کا قبضہ سوھوبہ پر 
نه ھوا هھو۔ 

ان دونوں صورتوں میں هبه قابل ابطال وقابل رد ھوگا ۔ حاکم وقت 
کا فرض ہو گاکە ھبه کو باطل قرار دے کر میت کا متروکه قرار دے دے۔ 

چنانیہ اس وقت نہذ کورہ متصورہ صورتوں میں سے جو صورتیں 
زیر بحث ہیں وہ صرف آخری دو صورتیں (ے) اور (۸) ہیں ۔ جہاں تک 
ہاری عقل و فہم کا تعلق ہے ان ھی دونوں صورتوں ہیں ا مه سلف کا 
وہ اختلاف ہے جس کو ہم نۓ ہمذ کورہ بالا صفحات میں تفصیلاًٌ ببان کیا 
حے اور یہی وہ دو صورتیں میں جن سے دیگر مستحق اولاد کا مکمل 
طور پر حق متاثر ھوتا ے اگرچه بظاھر انسان اپنے حق انفرادی و ملکیت 
شخصی کے لحاظ ہے انی صحت و تندرستی میں ھر قسم جو تصرفات کا 
حقدار متصور هوتا ے جس کی بنا پر یه کہا جا سکتا ہے کہ اس "لو یه 
آزادی حاصل حے کہ اپنا مملوکهہ مال کسی کنوئیں یا سمندر میں یا برسر 
راہ پھینک دے ؛ لیکن حقیقت شرعیہ اس کے خلاف کے ۔ شریعت اسلامیه 
ے انسان کی شخصی ملکیت کو تسلم ضرو ر کیا ے لیکن اس حد تکآزادی 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۹9۹0۲ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 
نہیں دی ےکه وہ صحیح معنی میں آزادی کی حدود ے بھی تجاو زکر جاۓ 
اور اس شخصی ملکیت کے تصور سے آزادی کی حدود ہے آگے بڑھ کر ظلم 
کی حد میں داخل هو جاۓ یا ایک عاقل و بالغ انسان کی حد ہے تباوز 
کر کے ایک جنوں بلکە ایک چوپاۓ کی حد میں داخل ہو جاۓ ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے ایک حدیث ایسی سروی ہے جس ہے 
انسان کی ملکیت شخصیه کا واضح ثبوت موجود ہے ۔ آپ نے ارشاد فرمایا ھے ! 
”کل ذی مال احق بعاله" ایک سرسل حدیث کا متن ہے جس کا واضح 
مطلب یہ ے کہ ھر صاحب مال اپنے مال میں تصرف کرۓ کا زیادہ حق 
رکھتا ے ۔ اگر اس کا مطلب یه ے که جیسا چاے تصرف کرے تو پھر 
اس حدیث کے عموم کی بناء پر وہ تمام تصرفات جائز قرار دۓ جائیں کے 
جو شرعاً منوع کر دے گئے ہیں ۔ ظاہر ھے کہ اس کا جواب یہی ھوکاکە 
جن تصرفات کو شرعاً منوع قرار دیا گیا ے (خواہ یہ ممانعت کتاب اللہ 
ہے کی گئی ہو یا سنت ہے) اور اس حدیث کے عموم میں داخل نہیں بلکھ 
مستثنیل ھیں ۔ ان ممنوعا تکو چھو ڑکر انسان اپنی ملکیت میں هر قسم کے 
تصرف کا حق رکھتا ہے ۔ لہذا ان ممنوعه امور میں ے ایک اس قسم کا 
ھب بھی ے جس سے دوسرے اقرباء کا جو اللہ تعالول کی طرف سے حقدار بنا 
دۓ گئے ھوں؛ حق متائثر هوتا ہو اور باجود مستحق ھہونے کے غیر مستحق 
قرار دۓے جاۓے ھوں ۔بدیں وج جمہور صحابہ و ائمہ جتہدین سواۓ 
ایراعم تخعی و ابن سیرین و ابوحنیفەرح کے اس اس کے قائل ہیں‌که اگرکوئی 
عاقل بالغ شخص اپنے تصرفات میں اسراف و تبذیر اختیار کرتا هو تو امام 
اس کو حجور کر دے یعنی اس کے تصرفات لین دین پر پابندی عائد کر 
دے اور اس حکم میں امام ابوحنیفەرح کے هر دو شاگرد امام ابویوسف و 
امام محمد نے جمہور فقہاء کی موافقت ی ے۔ ان کے نزدیک ایک مسرف و 
مبذر کے ناجائز تصرفات پر پابندی عائد کر دینا جائز ھے ۔ چنائچہ علامه ابن 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


دفعه ہے] 


هبهہ ۹3۰۳ 
حجر عسقلانی نے ان حضرات و دیگر صحابہ وا ئ مہ کا مذھب نقل کرۓے 
هہوۓ لکھا ھے : ”قال الطبری بعدان حکی اقوال المفسرین ی المراد بالسفہاء 
الصواب عندنا انھا عامة ی حق کل سفيه ؛ صغیراً کان اوکبیراً ذ کراً کان 
او انثول والسفیه عوالڈی یضیع الال ویفسدہء بسوء تدییرہ“ یعی ”ولاتؤتوا 
السفہاء اموالکم“ کی تفسیر میں علامہ طبری نے مفسرین کے اقوال نقل 
کرکے فرمایا ےہ کہ مارے نزدیک صحیح و صواب یه ے کە یه آیت هر 
سفی کے حق ہیں عام حکم دیتتی ے که ان کو تصرفات میں پابند رکھا 
جاۓے خواہ وہ نابالغ هو یا بالغ هو مرد هو یا عورت هو سفیه اس شخص 
ک و کہتے ہیں جو اپنے مال کو ضائع کرے یا اس کو فساد کا ذریعه بناۓ 
اور صحیح تدییر کے ساتھ تصرف ە کر سکے ۔ 

امام بخاری رح ۓ اپن یکتاب صحیح بخاری میں اس سلسله میں‌ایک باب 
مقر رکرے هوۓ فرمایا ے : ”باب ما ینہی عن اضاعةالال و قول القہ تبارک 
و تعالول والقہ لا بحب الفساد ؛ ولا یصاح عمل المفسدین وقال ف قولەتعالیٰ 
أصلوتک تارک ان فترک ىا یعبد آباؤنا اوان ‏ فعل ف اموالنا ما نشاء قال 
تعالولٰ ولا تؤ توا السفہاء اموالکم ولحجرق ذلک وا یٹھی عن الخداع“ ۔ 
اس باب کی تشریج میں علامه ابن حجر نے تحریر فرمایا ھے : ”قوله اصلوتک 
ٹاسک ال ی قوله مانشاء قال المفسرون کان ینہا هم عن افسادھا فقالو ذلک 
ان شثناحفظنا ہاوان شثناطر حناھا“ یعنی امام بخاری نے : ”اصلوتک 
تارک الآیه“ وا ی جو آیت پیش کی ے یعنی اے شعیب“ کیا تمہاری منماؤ 
ہ مکویە حکم دیتی ےکہ جن معبودوں کی عبادت ہارے آباء کرۓ چلے 
آ رھ تھے ھم ان کی عبادت چھوڑ دیں اور اپنے شخصی مملوکھ مال میں 
ج وکچھ کرنا چاهیں وہ نە کریںء ا س کو چھوڑ دیں ۔ مفسرین ےۓ کہا _ےکھ 
حضرت شعیب مال میں فاسد طریقہ اختیا رکرے سے ان کو منع فرماۓ تھے 
اس لئے ان کی قوم کے لوگوں نے ان سے يہ کہا تھا کہ اگر ہارا دل چاےگا 


(۸/۸٥۱۷۵. 


اشن راہ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 
تو حفوظ رکھیں گے اور صحیح طریقے پر صرف کریں گے اور اگر دل چاے 
گا تو پھینک دیں گے (تم ہم پر پابندی لگاۓ والے کون ہے ھو) ۔ 
اس کے بعد ابن حجر تے مذ کورہ باب کے اس جملےکی ؟؛”والحجر ق ذلک“ 
کی تفسیر میں لکھا ہے ”والحجر فیاللفة المنع وقیالشرع : المنم من التصرف 
فی الال فتارۃ یقملمصلحة المحجور عليه و تارۃ لحق غیر المحجورعليه ۔ والجسہور 
علی جوازالحجر علی الکییر ء و خالف ابو حنفيه و بعض الظاھریة ووافق ابو 
یوسف و محمد قال‌الطحاوی لم اری احد من الصحابة منع الحجرعلی الکبیرولاعن 
التابعینالاعن ابراھم النخعی وابن سیرین“ یعنی حجر کے معنی لغت میں منع 
کر دینا اور شریعت میں مال میں تصرف کرتے ہے روک دینا ہے ۔لہذا یه 
عمل کبھی تو محجور عليه کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا مے اورکبھی 
اس کے غیر کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا ے ۔ جمہور نقہاء کا 
مسلک یہ ے کہ بالغ پر حجر (پابندی) کا عمل جائز ہے اور ابو حنیفه و 
بعض ظاھریہ ےۓ اس میں اختلاف کیا ے اور ابو یومشرح اور امام محمدرۓ 
جمہور کی موافقت کی ھے (کہ پابندی لگانا جائز ے) ۔ امام طحاوی نے 
فرمایا کہ صحابہ میں سے جھے کسی کی ایسی روایت معلوم نە هو سی جس 
ہے یه معلوم ھوتا کہ ان کے نزدیک ایک بالغ شخص پر پابندی لگانا جائز 
نہیں اور نہ تابعین میں سے سواۓ ابراہم تخعی اور این سرین کے کسی کا 
قول سمل سکا ۔ 
امام بخاری ۓ مذ کورۂ بالا باب کے تحت حضرت مغیرہ بن شعیدرۃ* کی 
ایک یه حدیث روایت کی مھ : ”قال الی صلعم ان اللہ حرم علیکم عقوق 
الامھات ء ووأدالبنات ؛ ومنع وھات ؛ وکرہ لکم قیل وقال ء وکغیرة السوالء 
واضاعة الال“ یعنی نی (صلعم) ۓ فرمایا ء اللہ تعالٰی ۓ تم پر ماؤں کو 
عاق کر دینا ء لڑکیوں کو زندہ دفن کر دینا دوسرے کو ە دیناء اور خود 
اس ے مالگ لینا حرام فرما دیا ے اور (اسی طرح) تمہارے حق میں یه 


(۸۸۷۸۱۷). 


دفعه ہے١]‏ 





یہ ۹9۹0۵ 


برا سمجھا ہے کە قیل وقال کرو ء سوال میں زیادتی کرو اور مال کو 
ضائع کرو ۔ 

اس حدیت کے تحت علامه ابن حجر ۓ فرمایا ھے: ”والمقصود من ایراد 
ھذالحدیت ھنا قولهہ فیه : واضاعة الال ء وقد قال الجمہور ان المراد بە 
السرف ف انفاقہ وعن سعیدین جبیر انفاقہ فی الحرام“ یعنْی اس باب میں اس 
حدیث کے لانۓ سے یه مقصود ہے کہ باب کے عدوان میں بخاری مال کے 
ضائع کررۓ کا ذکر فرما چکے ہیں ء جمہور علاء نے فرمایا ےہ کہ اس ہے 
خرچ کرۓے میں اسراف کرنا مراد ھے ۔ اور حضرت سعید بن چییر ہے 
سروی ہے کھ حرام طریقے پر صرف کرنا مراد ہے ۔۸۸ 

امام بخاریرح نے اسی مذ کورہ حدی ث کو کتاب الادب میں بھی روایت 
کیا عہ ۔ اس مقام پر علامه ابن حجر نۓ ”اضاعة الال“ کے تحت خاصی 
تفصیل سے گفتگو کی ہے جس کا خلاصہ ان الفاظ سے ادا ہو جاتا ھ : 
”والاقوئاانہ ما انفق ق غبر وجہ المأاذون فی شرعاً سواء کالت دینیة او 
دنیویة فمنع منە لان اللہ تعالیٰ جعل الال قیاباً لمصالح العباد وق تہذیرہا 
تفویت تلک المصالح“ یعنٔی قوی تر یہ معنی ہیں کە مال کو ایسے اور 
میں صرف ە کیا جاۓغ جس کی شریعت نۓ اجازت نە دی هو خواہ یه ضرورت 
دیٔی هو یا دنیاوی ء ایسے تصرف ہے انسان کو روک دیا جاۓ گا ء اس 
لیےکه اللہ تعالٰی ۓ مال کو اپنے بندوں کے قیام مصالح کا ذریعه مقرر فرمایا 
ہے اور بیجا صرف کرنے سے یه مقصد فوت ہو جاتا ے ۔۸۹ 

صاحب تفسیر کشاف نے ”ولا تبذر تبذیراً“ آیت کی تفسیر میں تحریر 
فرمایا ھے : ”تیذیر ء تفریق الال فیالا ینبغی وانفاقہ علی وجه الاسراف“ ۔ 
اس عبارت کی ایک سطر کے بعد لکھا ہے : ”وعن عبد اللہ :ھو انفاق الال 


(ہہ) فتح الباری !بن حجر عسقلائیء مطبوعه مصر ۱۹۵۹ع) جلدن؛ صفحه ہوم 


(۹م) فتح الباری ابن حجر عسقلا نیء مطبوعه مصر وو اع جللا من صطفحم 


)۸/۸۷۸۱۴۵.0 





جموعة قوائیت اسلام [دفعه ہے 
فی غیر حقه وعن مجامد : لو انفق مداً ق باطل کان تبذیرء وقد نفق بعضھم 
لفقة فی خیر فاکثر فقال لە صاحبه لا خیر فی السرف فقال لاسرف ف الخی۔ 
وعن عبد اللہ بن عمر می رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بسعد وھو یتوضوء 
فقال ماہذا السرف یا سعد قال او الوضوء سرف ؟ قال نعم و ان کنت علی 
نھر جار“ یعنی قیذیر مال کو متفرق کر دینے کا ام ے ۔ ایسے طریقه پر 
جو غیر مناسب هو ۔ اور جس کو اسراف کہا جاتا ہو ۔ حضرت عبد اللہ 
ہے مروی ا ء غیر حق میں مال کو صرف کر دینا تبذیر ھے ؛ حضرت 
مجامد ہے منقول ہے اگ رکسی شخص نے ایک مد باطل میں خرچ کیا 
تو یه بھی تبذیر ھوگی ؛ ایک شخص نے کسی عمل خیر پر بہت زیادہ مال 
صرف کر دیا اس کے دوسرے ساتھی ۓے کہا کہ اسراف کے طریقہ پر صرف 
کرتے میں خیں نہیں ہے ۔ خرچ کرۓ والے نے جواب دیا عمل خیر پر 
صرف کرے میں اسراف نہیں ھوتا اور عبد اللہ بن عمرو سےسروی ھ فرمایاء 
کہ حضرت سعد رضی اللہ عنه وضو کر رے تھے اتنے میں حضور رسول 
اکرم (صلعم) کا اس طرف سے گزر ھوا ۔ آپ ۓے ان کے وضو کرۓ کو 
ملاحظەفرما کر ارشاد فرمایا : ”اے سعد یہ اسرا فکیسا ؟ “ حضرت سعد نے 
عرض کیا یا رسول اللہ کیا وضو (عمل خیر) میں بھی اسراف ہو سکتا ہے 
حضور ۓ فرمایا ہاں اگر تم جاری نہر کے کنارے پر بھی هو ۔:۹* 
یہی مضمون علامه بیضاوی ۓ اپنی تفسیر کے صفحه وےم میں بیان 
کیا ے ”بلکہ (لاتو“ٴ توا السفہاء اموالکم“ وا ی آیت کی تفسیر میں علامہ 
بیضاوی نۓ فرمایا ہے ء ”وقیل نہی لکل احدان یعمدا ی ماخوله اللہ تعالٔی 
سن الال فیعطی اس‌اتہُ واولادہ ٹم ینظر ا ی ایدیہم وانا اہم سفہاء استخخفافاً 
بعقلم واستہجاناً اجعہلم قواماً علی انفسھم ومواوفق لقولہ تعالٰی (التی 
جعلالقہلکم قیاماً) ای تقوسون بھاوتنتعشون“ بعض مفسرین کہتے هیں اس سے 


(, ۹) تفسیر کشاف ؛ مطبوعھ بیروت ؛ جلد ہے صفحه روہ 





(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ہے] 


هه ے۹۸ 


عر شخص کو منع کیا گیا ھے جو القہ کی عطاء کی ہوئی نعمت غیر مترقبہ 
مال کو ابنی بیوی یا اولاد کو (کا5) دے ڈالتا ے اور پھر خود ان کا 
دست نگر هو جاتا ے ان کو ان کی عقل کی خقّت اور اس مال کو جو 
ان کی زندگی کے قیام کا سہب ے.حقیر سمجھ لینے کی وجە سے ان کو سفیه 
فرہایا گیا ے۔ یه مطلب الہ تعاللٰی کے آئندہ ارشاد ”الّی جعل الہ لکم قیاباً“ 
کے زیادہ موافق ہے ؛ یعنی مال پر ان کی زندگی کا مدار عےہ اسی کے ذریعه 
معاش حاصل ہوتی تے ۔ا؟ 

تفسیر المنارہین علامہ عبدہ نۓ آیت/ئ ان کثئی رآ منہم بعد ذلك ‏ الارض 
لمسرفون“ کی تفسیر کرتے ھوۓ فرمایا ھے : (والاسراف مجازۃ الحد فی العمل 
ای حدالحق والمصلحة ٤‏ ویعرف ذالک بالشرع الامور الشرعیة وبالعتل و 
العرف فی غیں ذالک وف القوم الڈین لیس لھم شرع ؛ کل مایتجاوز فيه الحد 
یفمد ؛ والاصل فی معنی الاسرف الافساد فھومن السرفة وھی (بالضم) الدودۃ 
التی تاکل الشجر و الخشب ؛ اذا کان الاسراف فی فعل الخیر بجعله شراً کاللفقة 
الواجبة والمستجة البّی تذھہب بالإال کل فتفسد علی صاحبہا اس معاشهہ فإ 
ما بالک بالاسراف فی الشر*“ یعنی کسی عمل میں حد ہے تجاو ز کر جاۓے 
کو اسراف کہتے ھیں ۔ گویا جب حق اور مصلحت ک حد سے تباو ز کیا 
جاۓ ؛ جنانچہ امور شرعيه میں یه تجاوزکرنا شریعت کے ذریعہ سمجھ لیا 
جاتا ھے ؛ اور غیر شرعی امور میں یا ایسی قوم کے معاملات میں جن کے 
پاس کوئی شریعت نە ہو ؛ ان کے عرف وعقل ہے سمجھ لیا جاتا ھے ؛ اور 
عروہ چیز جو حد ے تجاو زکر جاۓ فساد پیدا کر دیتّی ہے ء اور اسراف 
کا اصلىی سعنی فساد پیدا کرنا ھی ھ ۔ چنا یہ یه لفظ”سرقهہ“ سے سشتق عے ؛ 
اور سرفه اس کیڑے کو کہتے هیں جو درخت اور لکڑی کو کھا جاتا هے؛ 
جب کسی فعل خیر میں اسراف اختیار کیا جاۓ گا اس فعل کو یه اسراف 


(رو) تفسیر بیضاوی ؛ مطبوعه مصر ء جلد اول ؛ صفحه ہے١‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ہ۸ہ۹ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 
شر بتا دے کا ۔ جس طرح کھ نفقہ واجبہ یا مستحبہ میں ہمام مال کو صرق 
کر دیا جاۓ ء تو انسان کے معاشی اسور میں فساد کا باعث ہو جاۓگ۴۔ 
اپ آی خود سمجھ لیں کہ جب اسراف کا عمل کسی قعل شر کے سلملہ 
میں ہوگا تو اس کا کیا درجہ ہوگا ۔۹۲ 
اقوال ائ مہ سلف اور مندرجھ بالا مباحث کے مطالعے سے یه اس واضح 
هو جاتا ھے که جمہور ائ مه اعال خیر میں حد سے تجاوز کر جاۓ کو 
مذموم اور اس حد تک ناجائز تصورکیا ے کہ ایسے شخص کو'حجور تک 
کرۓ کا حکم دیا ھے ۔ نیز سنت ہے ایسے متعدد واقعات ثابت ہیں جن میں 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حد ہے تجاو زکرۓ والے شخص کے عم لکو 
رد فرىا دیا جے حالانکہ اس کا وہ عمل تقرب ا ی اللہ کے حصول کا ذریعہ 
تھا ۔ مسلم ے حضرت جابر رضی اللہ عنه کی روایت نقل کرتے هوۓ بیان 
کیا ھے کہ بنی عذرہ کے ایک شخص ے اپنا ایک غلام مدب ر کر دیا(یعنی 
اس ے کہہ دیا کهہ وہ اس کے مرتے کے بعد آزاد ھوکا ۔ حضور (صلعم)ے ‏ 
اس شخص ہے فرمایا ء کیا اس غلام کے سوا تمہارے پاس اور مال بھی : 
ہے ؟ اس شخص نۓ عرض کیا نہیں ۔ حضور نۓ اس غلام کو فروخت(لیلام) : 
کر دیا اور نعم بن عبد اللہ بن تحام ۓ آٹھ سو درھم میں اس کو خرید 
لیا ۔ یه رقم آحفضرت (صلعم) ے اُس شخ صکو دے کر فرمایا :”اس رقم ہے 
اول اپنی ذات پر صرف کرو اس کے بعد جو باق رے وہ اپنے اھل پر خرچ 
کرو اگر آن ہے کچھ باق رے تو دوسرے رشته داروں پر خرچ کرو پھر 
اگر آن سے بھی بچ رے تو ادھر آدھر صدقہ کرو ۹۴ 
حضرت مود ابن لبید رضی اللہ عنه کی حدیث میں مذ کور ہے کهھ 
ایک شخص رسول القہ صلى اللہ عليه وسلم کی خدمت میں ایک الڈے کے 


(۹۲) تفسیر المتارء مطبوعھ مر جلد ٦ء‏ صفحه روم 
سورہ سائد؛ صفحه پم 
(۹۳) مسلم ء مطبوعه مر مو وع ء جلد ے؛صفحه ٌإہ 


(۸۸٥۱۷٥٢. 





دفعة ہے٠]‏ 


مه ۹۹ 
برابر سونا لے کر حاضر ھوا ء عرض کیا رسول القہ یه میرا کل مال ہے جس 
کے علاوہ میرے پاس او رکچھ نہیں میں اعے کو صدقه کرتا ھوں۔ آنفضرت 
(صلعم) نے اس کو دست مبارک میں لے کر اتی زور سے دور پھینکاکھ 
اگر اس شخص کے لگ جاتا تو بڑی چوٹ آتی۔ فرمایا تم میں سے ایک شخص 
اپنا تمام مال لے کر چلا آتا مے ء اور (ا سکو صدقه کرتنےۓ کے بعد)دوسروں 
کے لیے اپنے آپ کو بوجھ بنا دیتا‌ے ۔٣٭‏ 

خلاصہ یہ ے کە جب صحابہ و تابعین وا بعد کے آئممہ و فقہاء .نے 
حدہے متجاوز عمل میں‌ایک عاقل بالغ مسرف شخص کے تصرفات پر پابندی 
عائد کر دیٹا جائز اور شریعت اسلامیە کا عین منشا تصو رکیا ےہ تو مارے 
موجودہ سسئله میں تو صرف اس کے ایک مخصوص فعل کا رد یا باطل کرنا 
پیش نظر ےے نە کە تمام تصرفات پر پابندی عائد کر دینا ۔ انسان کی ابنی 
شخصی ملکیت کی اثر اندازی اس حد تک صحیح ھوگی جس حد تک خود 
انسان کی اپنی اور اپنے اقرباء کی زندگی یا معاشی حالات کو خطرہ لاحق نه 
هو ۔ اس ہے متجاوز هو کر ناقابل قبول هوگ ۔ لہذا اگر کوئی شخص اپنی 
زندگی و صحت کی حالت میں اپنی کسی ایک اولاد کو اپنے کل سال یا مال 
کا اتنا زائد حصہ هبە کر دیتا ھے جو عام نظر میں ظلم قرار پاتا ہے ء اور 
اس هہبه کے تھوڑے عرصہ بعد ھی داعی اجل کو لبیک کہ دیتا ے؛جبکه 
سوهوبه اپنی اصلی حالت پر باقو موجود ھوتی ہے ؛ کیوں کہ موهوبه کو 
متروکه قرار دینےکا کوئی مانع موجود نہیں هوتا؛ یا قبل سوت رجوع کرۓ 
کا کوئی مانع موجود نہیں ھوتا اور اس کی دیگر مستحق اولاذ کو ایسے ھب 
سے ضرر پہونپنا یقینی هوتا ے ؛ یا یه ثابت هو جاتا عے کە واہب کی لیت 
ھی نیک نە تھی یا اس ایک یا زائد اولاد ۓ فریب اور دھوکه سے یه ھب 
کرا یا تھا تو ایسی یا اس کی مشثل دیگر صورتوں میں هب قابل ابطال 


(مو) المحلىی ء ابن حزم ء مطیوعه مصر سو ,ھء جلد ہء صفحه ہ٦١‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائین اسلام [دلعه ہے 

هوگا ۔ اوز حاکم وقت کو ایسے ہبە کو باطل کر کے متروکہ میں شامل 
کر دینے کا اختیار حاصل ھوگا ۔ 

البته اگر ھبه کر دینے کے بعد واہب اتنا عرصہ زندہ رھا کە اس کو 
اپنے ذرائع معاش سے مزید دولت حاصل کرتۓ کا سوقع ملتا رھا اور موھوب 
لہ ےۓ موھوبہ میں مالکاله تصرفات کر ڈالے حتول کہ ہبہ اور موهوبه 
کا تصور ھی غائب هو چکا تو ایسی حالت میں متروکه قرار دینے یا رجوع 
کرئنے کا کوئی سوال ھی پیدا نہ وکا ۔ اس لیے کہ اگر اس نوعیت کے 
تصرفات کو باطل اور رد کریۓ کا عمومی حکم لگا دیا گیا تو ظاھر ۓے 
کہ انسان کے مالکائہ حقوق کلیة' سلب ہو جائیں گے اور هر تصرف معرض 
خطر میں ھوکا ؛ بلکہ ایسے موقع پر حا کم جا زکو واہب کے تمام فطری اوصاف 
و خاندانی و خانگی و معاشری حالات پیش نظر رکھ کر جائزہ لینا ھوگا جس 
طرح کہ رسول اللہ عليه وسلم اور آپ کے خلفاء نے بعض مواقع میں جائز 
رکھا اور بعض مواقع و حالات میں باطل قرار دیا ۔ 
علامه شلتوت کا فتویٰ: 

متحدہ عرب جمہوریہ (مصر) کے علامه محمود, الشلتوت ۓ بھی ھبة 
تفضیلی کے مسثله میں نہایت سخت الفاظ میں ھبه تفضیلی کے خلاف فتوعل 
دیتے هوۓ اپن یکتاب فتاوی الشلتوت (صفحات ہم۸ر٣م)‏ میں لکھا ھے کھ : 

”قانون حجر علی السفیه یعنی وەکم عقل جو اپنے مال کو ضائع کرتا 

هو یا ایسے موضع پر صرف کرتا هو جو صرف کا محل لە ھوتو اس 

کے لیے قانون یہ ے کہ اس کو اپنے مال میں تصرف کرتے سے باز 

رکھا جاۓ ۔ اسی طرح ایک مقروضکو دائنین کے حقوق کی حفاظت | 

کے لیے ما ی تصرف ے روک دینا جائز ے ۔ للٰہذا میرا عقیدہ یه ے 

کہ ایسے آباؤ اجداد جو اپنی اولاد کو فتنوں میں مہتلا کردیں اور 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ہے:] 


هبه )۹9۹۱ 


خائدانی حالات کو ابت رکر دیں اور بعض کو محروم کر کے ان کی طبعی 
اجتاع کی ارت کو گرا دیں ء یا بغیر معقول سبب کے بعض کو بعض 
پر فضیلت دیں ء ان کو (میرے عقیدے میں) حجو رکر دینا (روک 
دینا) اللہ تعالیٰ کے نزدیک واجب تھے ۔> 
علامہ شلتوت نۓ عام مسلانوں کو اللہ سے ڈرۓ اور اپنی اولاد کے 
درمیان عدل ہے کام لیے کی نصیحت کرتے هوۓ آخر میں قانون سازوں 
(افراد یا اداروں) سے خطاب کرتے ہوٗۓ فرمایا ے که : 
”اے قانون بناۓ والو ! تم مت کی حفاظت کے لیے مقر رر کیے گئے 
هو ۔ اپنی است کی حفاظت کرو اور ایسے قوائین مقر رکرو جو عادلانه 
حکمت پر ہبی ھوں ء جو مفسدین اور تخریب کرےۓ والوں ک 
دست و برد ے پاک ھوں ۔ ہم اللہ سے ایسی توفیق کے طالب ہیں 
جس ہے امت کی حیات ؛ طبعی تقاضوں کی حفاظت اور عزت کی سلامّی 
حاصل هو سکے ۔“ 
عدالتی نقطہ نظر : 
جسٹس کیکاؤس اور جسٹس اخلاق حسین نے بمقدمہ شفیق اللہ بنام 
جبار مندرجه ی ایل ڈی ۹۵۵ ۱ع لاھور صفحہ :۹ ؛ قرار دیا کھ اسلامی 
قانون کے تحت مسلان پر اس کی جائداد کے انتقال کے سلسلے میں جو واحد 
تحدید (بندش) عائد کی کی ہے وہ وصیت اور ھبہ بجالت مرض الموت سے 
متعلق ہے ۔ دوسری صورتوں میں مسلان کا اپنی جائداد کو منتقل کرۓ 
کا اختیار غیر مقید ھے ۔ چنانچہ ایک مسلان کا بعض ورٹا کے حق میں ہبہ 
کرنا جس میں کە دوسرے ورثاء کو نظر انداز کیا گیا هو جائز ھو کا 
اس کا یه فعل که وہ اپنے کچھ یا سب بچوں کو حروم کر دے اور اپنی 
زندگی میں اپنی جائداد بذریعہ ہبہ منتقل کر دے ء غیر مستحسن هو گا۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


عبه تا حین حیات 


جموعة قوائیں اسلام [دلعه ہے 


لیکن قرآن پاک میں ایسے ہبہ کرتنے ہے نع نہیں کیا گیا الا یه که وہ 
شخص مض الموت میں مہتلا ہو ۔ اس فیصلے میں فاضل ججان ۓ پشاور 
ھائی کورٹ کے فیصلے (عقدمه سردار احمد بنام شہرت خاں مندرجہ 
ی ایل ڈی ۰ع ء پشاورء صفحھ ۵م)" سے اختلاف کیا جں میں 
ایسے عبه کو اجائز کہا گیا تھا ۔ 
نتیجه فکر : 

مندرجہ بالا مباحث کا دقّت نظری کےساتھ جائزہ لینے کےبعدھم اسنتیجه 
پر پہنچتے هیں کە هبۂ تفضیلی کو قابل ابطال ( )۷٥١٥٤٥,١‏ قرار دیا جاۓء 
الایه که اس کی بنیاد مصلحت شرعی پر هو مثلاً باپ فاسق و فاجر اولاد کو 
حروم کر دے اور ایک سعید و صالح اولاد کو به کر دے ۔ به تفضیلی 
کی صورت میں اولاد حرومکو یہ حق ھو گا کہ وہ اس ہبِه کو بذریعه عدالت 
باطل قرار دلاۓ اور اگر عدالت واہھب کے فعل کو لازم قرار دینے کے لیے 


کوئی شرعی مصلحت نە پاۓ تو اہے اختیار هو گا کہ واھب کو اپنے ھبە 


سے رجوع کرۓ کا حکم دے ۔ عدم تعمیل کی صورت میں ھبه کو غیر اف 


قرار دے دے کیونکہ عدالت اس اس کی حجاز ھے کہ فریق مقدمه پر کسی : 


اس کو جو اس کے ذمه واجب تھے انکاری صورت میں اس پر لازم کر دے۔ ) 
اکر واعب حکم عدالت ے قبل فوت هو چکا هو تو عدالت کو اختیار هو گا 
کہ ہبہ کے غیر نافذ قرار دے جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبه کو حسب |۔ 


قانون وراثت وراء میں تقسم کر دے ۔ البته اس ضمن میں ”ہبہ کے رجوع“ 
کے احکام مندرجه دفعه وے ؛ کا لحاظ رکھنا ضروری هو گا ۔ 
٣۔ )١(‏ ہبہ حین حیات جائز ھے ۔ 

(۲) جو شخص کسی دوسرے شخص کو کوئی شۓ تاحیں حیات 
ہبہ کرے تو وہ شۓ موھوب لہ کے لیے اس کی حیات تک هو گی اور اس 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ہے۱] 


ھیهہ ۹9۳ 


کے مرۓ کے بعد اس کے وررثاء کی قرار پاۓ گی اور تاحین حیات کی شرط 
باطل قرار ہاۓ گی ۔ 
تشریج 

”عمریل“ اور ”عطیه“ کے الفاظ ہبہ کے درجہ میں یں ؛ کیونکە یه 
سب الفاظ ایک معنول ہے عبارت هیں اور وہ ھے ھب کے طریقے پر مالک بنانا۔ 
فقہی اصطلاح میں حین حیاتی ہبہ کو ”عمریل“ کہا جاتا ہے ۔ از روۓ 
شرع حین حیای مبہ جائز ے ۔٥3‏ 

حین حیاتی هبه ء جس کو فقہ اسلام میں ”ہبہ عمریل“ کہا جاتا ھے ء 
یہ ے کہ کوئی شخص کسی شۓ کو اس شرط کے ساتھ ہبہ کرتا ے کھ 
شخص موهھوب لہہ اس شۓ کا تاحیات مالک رھ کا اور اس کے مرے 
کے بعد وہ شۓ ھبہ کرنۓ والے کو لوٹ جاۓ گی ۔ از روۓ شرع اسلام ایسا 
ہبہ جائز ہو گا ء لیکن شخص موھوب لہه کی وفات کے بعد اس شۓ کی 
ملکیت ہبہ کرۓ والے کو نہیں لوٹ سکتی بلکہ موھوب لہہ کے وارث 
اس کے سستحق ہوں گے ۔ 

اگ رکوئی شخص کسی دوسرے شخص کو اس شرط پر ہبہ کرے کہ 
جب وہ مرے تو وہ شۓ واهھب کو واپس هو جاۓ گی ء ایسی صورت میں 
ہبہ جائز ہو گا مگر شرط باطل ھہوگی ۔٦۹‏ اس کی بنیاد وہ حدیث ےہ جو حضور 
(صلعم) ہے روایت کی گئی ھےہ کہ آپ ۓے عمریل کو جائز اور شرط کو باطل 
(و) المختصر القدوری ؛ سطبوعہ قرآن حل کراچی ؛ صفحه ٠+.‏ 

“4 الاختیار لتعلیل المختار ٴ عبداللہبنحمودبن ‌مودود(مم +ھ)متابوعه مصر ؛ نو‎ ٠ 

جلد م ؛ صفحه ۵۳ 

(ہو) ھدايه ؛ برعان الدین مغینانی (+۹حھ) مطبوعه سعیدی قرآن محل “ جلد م ٤‏ 

۲۹٢ صفحه‎ 

الاختیار لتعلیل المختار عبدالہ بن حمود بن سودود ؛ (۳مرہھ) مطبوعه مصر 

۵۱و اع“ جلد م؛ صفحهھ ۵ 
مجممالانھر دامادآفندی(رے .,ھ)'سطبوعه مصر رب ھ جلد پص“ صفحه ہم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





مجموعة قوائیی اسلام [دفعه ہے 

قرار دیا ے ۔ یعی موھوب لہہ کی ہوت کے بعد شۓ موهوبە کا واھمب کی 
طرف لوٹ جااۓ کی شرط کو باطل فرمایا ۔ 

بر ابناۓ استحسان اس کی بنیاد اس اصول پر قائم ے که موھوب لہھ 
کو شۓ موھوبہ کا کاسل حق اور اختیار حاصل ھو جاۓ اور کوئی شرط 
جو اس کے حق کی تکمیل یا اختیار استعال (بشمول فروخت وغیرہ) میں 
رکاوٹ کا موجب ہو باطل قرار دی جاائۓ ۔ چنانچہ ایسے ہبە کا قالونی اثر 
یہ ہوتا ے کہ جس شخص کے حق میں حین حیاتی ہبہ کیا جاتا ے وہ اس 
شئے کا قطعی مالک هو جاتا ے ۔ 
احادیث سے استناد ع 

تا زندگی کسی شۓے کے ہبہ کرتے کے سلسلے میں رسول اللہ (صلعم) سے 
متعدد روایتیں ملَّی ہیں ء جن کو امام مسلم ہے صحیح مسلم شریف میں 
بیان کیا ھے چنانچہ حضرت جابر بن عبد القہ سے روایت ےہ کہ انھوں ۓے 
فرمایا کہ رسول القہ (صلعم) نے ارشاد فرمایا کہ ”جو شخص عمرعا کرے ‏ 
تو وہ اسی کا ھو جاۓ گا جسے عمریل دیا گیا اور دینے والے کی طرف نہیں _. 
لوۓ گا “۔ . : 

حضرت جابر ہے ایک اور روایت بھی امام مسلم نے بیان کی ھے کھ : 
”مدینه منورہ میں ایک عورت نے اپنے بی کو عمریل کے طور پر ایک باغ 
دیاء بعد ازاں وہ بیٹا گیا اور پھر وہ عورت بھی گی ۔ اس عورت نے اولاد 
اور بھائی چھوڑے ء عورت کی اولاد ۓ کہا کہ باغ ماری طرف آ گیا اور 
لڑکے کی اولاد ۓ کہا کہ باغ ہہارے والد کا تھا اس کی زندگ میں بھی 
اور بعد میں بھی ۔ چنانچه دونوں نے حضرت عثان کے آزاد کردہ غلام طارق 
کے سامنے اپنا قضيه پیش کیا ۔ انہوں ۓے حضرت جابر کو بلایا ۔ حضرت 
جابر نے رسول القہ صلعم کے ارشاد پر گواھی دی ۔ چنانجہ طارق نے اسی کہ 
مطابق فیصله کیا ۔ 









(۸۸۷۸۱۷). 


دفعه ے] 





ا ۹9۹۰۵ 


اس کے بعد طارق ۓ عبدالملک بن مروان کو لکھا اور حضرت جابر 
کی گواعی کا تذ کرہ بھی کیا ۔ عبدالملکنۓ کہا حضرت جابر نۓ سچ کہا 
سے ۔ پھر طارق نے حکم جاری کر دیا اور وہ باغ آج تک اس لڑے کی اولاد 
کے پاس ھے ے3 
شیعی نقطٴ نظر : 

علامہ نجمالدین ای جعفر الحلی ۓے شیعی فقہ پر اپنی سشہور تصنیف 
شرائمالاسلام کی کتاب السکن و الحبس میں لکھا ےہ کہ سکنول کسی کو 
سکونت کے لیے مکان بخش دینا) وہ عقد ے جو ایجاب و قبول اور قبضهہ کی 
احتیاج رکھتا ہے اور اس ہے کسی کو استیفاء منفعت پر مع بقاء ملک مالک 
مسلط کرنا مقصود ہوتا ےے اور اس کے اساء اختلاف نسبت کی وجہ ہے ختلف 
ہوے یں پس جب کہ عمر کی طرف نسبت کی جاتی ہے تو اسی کو عمریل 
کہتے ہیں اور جب کہ اسکان (مکان میں رھنے کی اباحت کرئتۓ) ہے متصل 
کپا جاتا ے تو سکنل کہلاتا ہے اور جب کسی مدت کے ساتھ متصل ہو 
تو سکنیلٰ اور رقبیل کہتے ہیں ۔''رقبیٰ“ ”ارتقاب“ ہے ماخوذ ےہ جس کے 
معٰی ”انتظار“ کے ہیں ۔ چونکھ اس معاعدہ میں ہدت معینه کا انتظار کیا 
جاتا ے اس لیے اس کو ”رقبیٰغ“ کہا گیا اور یا رقبہ؛ ملک ہے ماخوذ ہے؛ 
جس ہے اعطاء رقبه ملک سراد ہے ۔ چولکہ مالک مکان اس کے رقبہ کو نفع 
حاصل کرے کے لیے قامدت معینه عطا کر دیتا ے اس لیے اس کو رقبول کہنا 
صحیح ھوا اس عقد کی عبارت ٭اسکٹٹک یا اعمر تک یا رقبتک ھذہ الدار 
یا ھذەالارض یا ھذء المسکن عمرک یا عمری یا مدة معینه“ یعنی میں نۓ 
تجھ کو یه مان یا یه زنین یا یه سکن یعنوان عمریٰ ہا بعنوان رقبول تیری 
عمر یا فلاں مدت تک دے دیا ھے ۔ اور علاوہ اس کے جو عبارت اس 


(ےہ) صحیح مسلم ؛ امام مسلم ؛ مطبوعھ مصر ؟ جلد ہ٠‏ 
کتاب الھبات ؛ صفحات ہے۔وہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹9٦ 


جموعة قوائیت اسلام [دفعه ہے 
مطلب کو مفید هو گی وھی کاق هو گی اور یه عقد قبضه دینے ہے لازم ھو 
جاتا ے ۔ بعض تۓ فرہایا ے کہ اگر قصد قریت کا ہوکا تو لازم هو گا ورنه 
نہیں ء لیکن قول اول زیادہ مشہور اور تار ے اور اگر ”لک سکنول عذہ 
الدار ما بقیت یا حییت“ یعنی تجھ کو اس مکان میں اہی عمر بھر سکونت 
کرۓ کا اختیار ے کہے کا تب بھی جائز ہو گا اور حق سکنول (منفعت 
سکونت) ساکن (سکونت کرے والا) کی وفات کے بعد على الاشبہ مسکن 
(سکنیل کا دینے والا) کی طرف عود کرےکا (لوٹ جاۓ کا) لیکن اگر ”لک 
سکنول ھذاہالدار مابقیت فاڈامہت رجعت ا ی“ یعنی تجھ کو اس مکان میں اپنی 
عمر بھر سکونت کرنے کا اختیار ھے لیکن تورےمرتے کےبعد جھے واپس‌مل 
جاۓ گی کہے گا تو قطعاً عود کرے کا اور اگر ”اعمر تک ہهذالدار لک و 
لعقبک“ یعنی میں نے اس مکان میں تجھ کو اور تیری نسل کو بعنوان 
عمریلٰ کہا تو عمریل ہو گا جب تک ساکن کی نسل باق رھ گی اس کو 
سکوئت کا حق حاصل رھ گا ۔ اولاد کے بنقضی ھونے کے بعد اصل مالک 
(معمر) ی طرف واپس ہو جاۓ کا ۔۹۸ اور جب کہ سکنول کو کسی مدت 
تک معین کر دے تو قبضہ دینے سے لازم ہو جاتا ھے اور سکونت کا حق 
دینے والے کو قبل انقضاء مدت معینہ اس میں رجوع کرےۓ کا اختیار نہیں 
رھتا ۔ اور اگر حق سکیل تا حیات مالک دیا جاۓ تو موت معمر (جس 
کے لیے سکونت کا اختیار دیا گیا ے) کے بعد مالک کک طرف عود نه کرے 
گا بلکھ سالک کی حیات تک اس کے ورثاء کی طرف منتقل هو گا اور اگر سکنول 
کو عمر معمر کے ساتھ مقرون کرے اور وہ س جاے تو ملکیت اس کہ 
وارث کی طرف منتقل لہ هو گی ء بلک مالک کی طرف عود کرے گی اور 
اگر سکنیل کے لی ےکوئی مدت متعین هو تو مالک کو عر وقت اس کے فسخ 
)سار بر کین اس ار ہرم لو جلدے 7 

صفحھ مل 


(۸۸۷۸۱۷). 








دقعه ہے :] 





هِه ے۹۹2 


کرۓ کا اختیار حاصل ہو گا اور جس چیز کا وقف کرنا صحیح ہے اِس کا 
بعنوان عمریل دینا بھی صحیح ےہ جیسے مکان اور مملوک اور اات (اسباب) 
وغیرہ اور بیع ہے عقد عمری باطل نہیں هوتا بلکہ مالک کو اس شرط پر 
وفا کرنا واجب ہے جو سکان کے لیے ہو چک ہے (پس صورت بیع میں مالک 
کو تامدت معینہ مشتری ہے ساکن کے لیے منفعت سکونت پر وفا کرۓ کی 
شرط کرنا لازم ہو گا) اور اطلاق سکنیل فقط ساکن اور اس کے اھل وعیال 
کی سکونت کرۓے کو مقتضی ہے اور ساکن کو علاوہ اپنے اھل و عیال 
کے کسی اور کا سکونت کرنا جائز نہ ھو گا ۔ الا یہ که ایسی کوئی شرط 
موجود هو تو اور اسی طرح ساک نکوسکنول کا اجارہ پر دینا بھی جائز نہیں 
ے جس طرح کہ بلا اجازت مسکن کسی غیر کا شریک کرنا جائز نہیں ے 
اور اگرکوئی شخص اپنے گھوڑےکو یسپیل اہ یا اپنے غلام کو خانۂ دعب 
یا مسجد کے لیے وقفکرے تو لازم ہو کا اور تا بقاء عین اس کا متغیر کرنا 
جائز نہ هو گا ء لیکن اگر کسی شخص پر بلا تعین مدت حبس کی جاۓ تو 
وہ شۓ وفات حابںس کے بعد میراث ہوجااۓ گی اور اسی طرح اگر مدت معین 
هو اور وہ گذر جاۓ تو بھی ورثہ حابس کے لیے میراٹ ہو گی ۔۹۹ 
١٣‏ ۔ ھبہ رقبیٰ ناجائز ے ۔ 
تشریج 

لفظ ”رقبیٰ“ ”ماقبت“ ہے مشتق ے ۔ ”ہہ رقبیٰ“ کے معلی یه 

ہیں‌کہ اگرکوئی شخ صکہے کہ اگر میں تجھ سے پہلے سرا تو یہ چیز تیرے 


لے ھے اور تو جھ سے پہلے مرا تو یه چیز مہرے واسطے ےہ ۔ اس صورت 
میں ان دولوں میں هر ایک دوسرے کی موت کا انتظا رکرتا ے ۔ 


)0" ۹) شرائع الاسلام' مجمالدین اپ جعفر الحلی (‌ےبہ)' مطبوعہ بیروت'القسم الراین؛ 


صفحه پیم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۹۹۸ مجموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 

اسام ابوحنیفہ اور امام مچد کے نزدیک ہبہ رقبیل ناجائز ے اور اس کا 
حکم عاریتکا هوگا ۔لیکن امام ابویوسف کے نزدیک ہبه رقبیٰ جائز ھے ۔٠'٭٠‏ 
لیکن فتویٰ امام صاحب کے قول پر ھے چنانچہ ایسا ھبہ ناجائز ھوگا ۔ 

ظاعريه کے نزدیک هبه عمریٰ اور ہبہ رقبیلٰ دونوں عبہ صحیح و تام 
ہیں اور معمر یا رقبول کرئۓ والے کی تمام شرطیں باطل ہوں گی جس کے لیے 
ہبہ عمریل یا ہبہ رقب کیا گیا عے ۔ اشیاء اس کی ملکیت ھوںگ اور اس کى 
میرات میں شامل هو جائیں گی ۔'٠'‏ شیعی نقطۂ نظر دفعہ +ے؛ کے تحت 
ببان کیا جا چکا ہے ۔ 
١۵‏ _ جب کوئی ہمہ معاوضهہ کے ساتھ کیا جائے تو وہ ہبہ بالعوض 
کہلائے کا جو حصول عوض کے بعد نافذ متصور هو گا ۔ 

تشریچ 

اگر ہبہ بالعوض ہو تو دونوں عوضوں پر قبضه شرط ہے اور قبضهة 
کے بعد ھی ہبہ درست ہو کا ۔ ہبہ بالعوض کا حکم بیع کا ھے چنانچہ عیب 
یا خیار رویت کی بناء پر رد کیا جا سکتا ھے ۔١٠٠‏ 


حبه بالعوض 


ہبہ بالعوض وہ ہبہ ہے جو بدل کے معاوفے میں‌کیا جاۓ ۔ فالحقیقت 
یه ایک قسم کی بیع (فروخت) ے اور اس میں معاہدہ بیع ک تمام خصوصیات 
پائی جاتی ہیں ء اس لیے اس میں تکمیل کے لیے قبضہ دھی کی شرط نہیں 
ھوتی ء جیسا کہ سادہ ہبہ میں لازم ھے ۔ مزید برآں اس کے ذریعے ہے سشاع 
جائداد (جائداد کے غیر منقسمہ حصہ) کا قابل تقسم حصہ بھی منتقل ہو 
(,..۱) السختصر القدؤری ؛ مطبوعه قرآن عحل ؛ کراچی ء؛ صفحهھ ۱٣.‏ 
(.ّ) المختصر القدوری ہ مطبوعه قرآن محل ء کراچی ؛ صفحه .۱۳ 


(ج, و) عدايه؛ برمانالدین مس غینانی (۵۹+۳ع)؛ مطبوعہ قرآن محلء کراچی: جلد ٤‏ 
صفحب روم 


الچر الرائق ہع کنزعر بی ء مطبوعه مصرء چلدے ء صفحد ۲۹۵ 
المحلی ؛ ابن حزم (ہ۵جھ) ؛ مطبوعه مصر یم 8ھ د جلد ہاء صفحه ۱١٢‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ہے ] 


هیهہ ۹998 


سکتا ے ء لیکن ہبہ بالعوض کے جواز اور تکمیل کے لیے حسب ذيیل دو 
شرطوں کا موجود هونا ضروری ہے :۔ 

() موھوب لہه کی طرف سے حقیتی طور ے عوض کا ادا کیا جانا ۔ 

(ہ) واہب کا نیک نیتی کے ساتھ ف الفور جائداد موھوبه کی ملکیت 

سے دست بردار هو جاے اور نے موھوب لہ کو دے دینےکا 
اظہار ۔ 

عوض کا کافی ھونا لازم نہیں ے اس کی مقدار خواہ کچھ ھو؛ مگر اس 
کا حقیقی طور سے اور نیک نیتی کے ساتھ ادا کیا جانا ضروری ہے ۔ 

ایک شخص نے دوسرے شخص کو پایچ درھم اور کپڑا ھبه کیا اور 
موھوب لہہ ۓے ان دونوں پر قبضه لے لیاء پھر موھوب لہہ نے اس جموعی 
ہبہ ہے کپڑا یا درھم هبه کۓ تو یه عوض نہ ھوگا ۔١۰٠‏ 

اگر ایک شست (جلس) یا دو نشستوں (جاسوں) میں دو مختلف 
معاھدے هوں اور ایک ے دوسرےکو عوض دیا هو تو یه ازروۓ قیاس 
عوض کہلاۓ گا ۔۳٠٠‏ 

موھوب لہہ ۓے واہب کوکوئی شئے مبه ی اور یه نە کہاکہ یه 
شۓے واہب کے ہبہ کا عوض سے (تو یہ ھبہ بالعوض نە ھوگا) اور واعب 
اپنے عبہ میں رجوع کرئے کا مجاز هوگا ۔ 
عدالتی نقطه نظر : 

مقدمه شمس النساء دی نام عبدالغفور*۰ ا ڈھاکه ھائیکورٹ ے قراردیا 
کہ اسلامی قانون کے تحت ہبہ کے جائز ہونےۓ کے لیے خواہ وہ ہبہ بلاعوض 
)١۰۳(‏ المیسوطہ امام سرخسی (ربم)ء مطبوعه مصر بم۳مبھ) جلدی صفحه ن۸ 

البحرالرائق؛ ابن تم (,ےوھ) “ مطبوعه مصر ۱م ۱ھء جلدے ء صفحه ۲۹٢‏ 


(م.) المبسوطہ امام سرخسی(بربھ)ء مطبوعه مصر مم +رھ؛ جلد ۱ء صفحه ۱ہ 
(ہ) ہی ایل ڈیء یہو ڈھاکھ صفحه ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعه قوائیں اسلام [دفعه دے 
هو یا بالعوض یا بشرط العوض ان میں حسب ذیل لازمی اجزا کا پایا جانا 
ضروری ھے :۔ 
() واہب کا موھوب لہہ کے حق میں شۓ موہوبہ کی سنتقلی کا 
اظہار یا اعلان ۔ 
(م) موھوب لہہ یا اس کی جانب ے ہبه کی قبولیت ۔ 


(م) شۓ موهوبه واہب کی جانب ے موہوب لہہ کے حق میں‌قبضے 
کی حوالگ ۔ 

ہبہ کی قبولیت صریی یا معنوی ھو سکتی ےہ نیز قبضے کی حوالگق 
بھی حالات کے تحت حقیتی یا تعبیری درست ھوسکتی ے۔ لیکن کوئی معامله 
جو ان لازم اجزا کے بغیر ھوگا یا ان میں تغیر کے ساتھ ھوگا اسلامی قانون 

فاضل ججوں ے بذ کورہ بالا مقدہے میں یه قرار دیاکە ہبه بالعوض 
پاکستان میں شرع اسلام کے قواعد کے ابع نہیں ے بلکہ عام می قوائین 
کا تانع ے ۔ 

ایک ایسا ھبه جو بیوی کے حق میں بالعوض مہرکیا گیا هو اس میں 
قبضہ دھی شرط لہ هوگی ٠٠١_‏ 

جسٹس کیکاؤس نے بمقدمہ فضل احمد یتنام رکھی مندرجه ں ایل ڈی 
۸ء لاھورء صفحد ہوم یە قرار دیا کہ هبه بالعوض میں قبضه کی 
حوالگی ضروری ہے ۔ انھوں نے قرار دیا کہ مسلم قانون میں ہبہ بالعوض 
دو ھبوں پر مشتمل ھے ‏ جس میں ایک ہبہ دوسرے ہبہ کا عوض ہوتا 
ےہ ۔ ہبه بالعوض میں دوسرا عبه جس وقت که پہلا یه کیا جاتا ے تصور 
میں نہیں ہوتا یعنی پہلے ہبہ سے کوئی شرط متعلق نہیں هو که دوسرا 


(وس ای ایز لی + ور۷2 اعد مد 6 


(۸۸٥۱۷٥۱. 








دفعه ہے:] 


(ے. ) ہی اہل ڈی ء وور2 َ ثھا کا ہاج کی 


هبہهہ 7 


ہبه کیا جانا ضروری سے ۔ دوسرا واعب اس اس کے لیے آزاد اع کے وہ 
ہبہ کرے یا نہ کرے اس لیے پہلا عبہ قبضے کک حوالق سے مکمل ہو 
جاۓ گا ۔ دوسرا ہبہ بھی ایک عام اور سادہ ہبہ ے محض اس فرق کے ساتھ 
کہ پہلا عبہ اس دوسرے ہبہ کے لیے سبب فراہم کرتا ھے ۔ حقیقت میں 
هبه بالعوض کو ایک علیحدہ درے میں رکھے کی کوئی ضرورت نە تھی ۔ 
اگریە نہ هوتا کہ جب ایک بار موھوب لہہ نے بھی اس کے معاوضے میں 
هبه کر دیا عو اور پہلے واعب ۓ دوسرے به کو قبول کر لیا هو 
تو ہبہ میں رجوع نہیں هو سکتا ۔ دوسرے ہبہ کو تسلیم کرتۓ کے بعد وہ 
یعٰی پہلا واھب اپنے هبه کو رد نہیں کر سکتا جب وہ اس ای کا پابند ےۓے 
تو دوسرا واہب بھی اسی بناء پر اس کا پابند ہے ۔ ہبہ بالعوض میں ہلا 
معامله ایک بلا معاوضه انتقال ہے او رکوئی ذمه داری پیدا نہیں کرتا ۔ 


جب کە ایک دستاویز عوض کے نہ ہونے کے سبب ہہبہ بالعوض کی 
حیثیت ہے قائم نہیں رہ سکتی تو اگر واہب کی نیت پائی جاۓ اور جائز ہبہ 
کی شرائط ہبہ ناہے میں موجود ھوں اس کو سادہ هب قرار دیا جا سکتا 
کے ے١٠‏ 

ھبہ بالعوضر کی صورت میں عوض نہ ہوئۓ کیبناءپرھبہ ناجائزھوگا _۱۰۶ 
هبه بہ عوض خدمت : 

اگر وہ خدمات جو موھوب لہ نۓ انجام دی ھیں ایک رقمی ہالیت 
رکھتی ہیں اور ایسی خدمات کے بدلے میں ایک هبە کیا جاتا ے تو وہ 
معاملہ هی بالعوض ے؛ کیونکە اس صورت میں یه ایک مبادله جائداد بە 
جائداد سے ۔ لیکن جب ایسی خدمات جوکوئ رقعی مالیت ئە رکھتی ھوں 
تو دستاویز هبه میں خدمت کا اظہار حعض ہبہ کرنے کی ایکغرض (موٹیو) 


(ہ۰) ہی ایل ڈی؛ دو ںء ء ڈھاکه ء صفحه ہو 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۲“ُ۳ 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه دے 
ہو سکتی ھے ۔ یہ ہبہ کا معاوضہ نہیں ہے اور ایسی صورت میں عبہ ایک 
سادہ ہبہ هوگا ئەکہ هبہ بالعوض ۔ دفعہ وم قانون معاہدہ کی توضیح ایسی 
صورت میں پوری طرح منطبق ہوتی تے اور ہبہ مکمل طور پر جائز ھوکا 
اگرچہ اس کے لیے بدل لہ ھو۔ 
چنانچہ جسٹں وحیدالدین احمد ے بمقدمه بہادر بنام جان محمد مندرجہ 
ایل ڈی .ہو کراچی ء صفحه سے قرار دیاکە خدمات کے معاونے 
میں جو موہوب للہ نۓ انجام دی ھوں کسی شے کا ہب کرنا به بالعوض 
یا ہبہ بشرط العوض نە ھوگاء کیونکە واەب اور موھوب لہ کے درمیان 
کسی جائداد کا تبادله نہیں ھوا ۔ حض اس بناء پرکہ جو موھوب للہ ۓ 
واہب کی خدیات انجام دی ہیں ان کو مالیت میں منتقل کیا جا سکتا ے یه 
قرار نہیں دیا جا سکتاکہ موھوب للهہ ۓ ان خدمات کو واعب کو 
تبادلے میں دیا ے ۔ خدمات یا تو ماضی میں کی جاقی ہیں یا زمانہ مستقبل 
میں ء لہذا ایسی صورت میں موھوب لہه کی جانب ے واہب کو کسی 
بھی جائداد کا فوری تبادله نہیں کیا جا سکتا ۔ 


ند و پاکستان میں هبه بالعوض کی نوعیت : 

جسٹس‌چنگیز ۓ یمقدمه بھگنی بنام منظور حسین شاہ مندرجه یایلڈی 
ے۹۵ ؛ لاھوں صفحہ ےو ء قرار دیا که حقیقی هبه بالعوض میں دو 'مایاں 
اور آزاد افعال هھوے ہیں ۔ پہلا اصلىی ہے اور دوسرا جوای عبه ۓے جو 
پہلا موھوب لہہ عوض یا مبادلے میں کرتا ھے ۔ یہ جوانی ہبہ جو پہلا 
موھوب لہہ کرتا ے حقیقی هبه بالعوض کہلاتا ھے ۔ لیکن برصغیر ھہند و 
پاکستان میں معروف ہبه بالعوض صرف ایک فعل ے جو عوض یا مبادله 
ہبہ کے معاہدے میں شامل هوۓ کے سبب اس کا براہ راست بدل ہهوتا 
ھے ۔ حقیقت میں یه صحیح طور پر عبہ بالعوض نہیں بلکھ ایک بیع یا تبادله 


(۸۸۷۸۱۷). 


سشوت 


اپ ا مت پت 





دفعه ۵ے ]٠‏ 


هبه یی 

ہے بہرکیف اس کی جیسی بھی صورت هو یە معاعدات کے تام لوازمات 
رکھتاے ۔ 
ھبه بالعوض میں رجوع : 

جب موھوب لہہ ےواہب کے هبه کا عوض دے دیا هو اور واعب 
ۓ اس عوض پر قبضه کر لیا هو تو واعب کے لیے جائز نہ ھوگا کە وہ 
اپنے ہب میں رجوع کرے اور نە ھی عوض دینے والے (موھوب لہه) کے 
لیے جائز هوگا که وہ اپنے عوض میں رجوع کرے ۔۱۰۹ 

یه اس یکساں نوعیت کا حامل سے کہ جو شۓ ہبه کے عوض میں 
دی جاۓ وہ تھوڑی سے یا بہت اور شئۓے موھوبہ کی قسم سے ہے یا غیر 
قسم ہے ؛ لیکن اگر ہبہ ایک ہزار درہم هو اور معاوضه ان درھموں 
ہیں سے ایک درھم هو تو یہ اس ہبه کا معاوضه ھوگا اور واھب اپنے 
ہبہ میں رجوع کر سکتا ھے ۔ اسی طرح اگر ایک نصرانی نے ایک مسلان 
کے حق میں ھبہ کیا اور مسلانوں نے اس کے معاوفے میں شراب یا خنزیر 
دیا تو وہ عوض نہ کہلاۓ گا ء یز ایک نابالغ کے مال میں سے اس کے 
باپں ۓکوئی چیز ہبی اور موہھوب لہہ ۓ اس کا عوض دیا تو یە 
تعویض عنالهبہ باطل ہے ۔ اسی طرح اگر ایک شخص نے ہبہ کیااور باپ 
ے ابالغ کے مال میں سے اس کا معاوضہ دیا تو یه جائز نه ھوگا ۔١١٠‏ 

اگر دو ختلف عقد ایک مجلس یا دو جلسوں میں هوں اور ان میں نے 
ایک عقد دوسرے عقد کا معاوضه هو تو احناف کے نزدیک بربناۓ قیاس 
یه عوض کہلاۓ کا ۔ بشر کی روایت ہے امام ایو یوسف کے نزدیک یه 


(۹, ) المیسوط: امام سرخسی (ہرمھ)ء مطبوعه مصر م٣س‏ رھ جلد )؛ صفحھ۵ے 
البحرالرائق؛ این تجم (.ے۹ھ)ء سطبوعه مصر و مھ جلدے ء صفحه ۲۹٢‏ 

(, وو) المیسوط: امام سرخسی (مربھ)ء مطبوعه مصر م۵۳ جلد ہس صفحه بے 
البحرالرائق ء ابن حم (,ےوھ)ء سطبوعه مصر ہب ۲ء جلدے صفحه ۲و 


(۸۸۷۸۱۱۷۱۵. 





هیه بشرط عوض 


جموعة قوائیرں اسلام [دلعه ہے 
عوض نہ ھوگا ۔١١۱‏ 
جب کہ سوھوب لہہ ۓ واہب کے حق میں کوئی چیز ہبہ کی اور 
یہ نە کہا کہ یہ تمہارے ہبہ کا معاوضہ ہے تو واعب کو اپنے عبہ میں 
رجوع کا حق ھوگا ۔۲١۱‏ 
٦‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضے کی شرط کے ماتھ کیا جاۓ تو وہ ”ھبه 
بشرط عوضء کہلاۓ کا ۔ ایسا ہبہ شرط عوض کی تکمیل پر نافذ هوگا ۔ 


- 
س ربخ 

عبہ بشرط عوض کی صورت میں عوض بطور ایک شرط کے فریقین پر 
لازم ھوتا ے ۔ اگرچہ ابتدا میں اس کی نوعیت ہبہ کی وق ہے لیکن جب 
شۓ موهوبە پر موھوب لہه کا اور عوض پر واہب کا قبضهہ ہو جاتا ۓ 
تو اس کی حیثیت بیع کی ہو جاتق ہے ۔ 

ہبہ بشرط عوض میں بھی سادہ ہبہ کی طرح قبضہ دھی لازم ہے اور 
وہ منسوخ بھی هو سکتا ے لیکن جب موھوب کو عوض دے دے تو 
اس کے بعد وہ ہبہ ناقابل تنسیخ هو جاتا ے ۔ 

برصغیر هند و پاکستان میں ہبہ بشرط عوض کا رواج نہیں ہے بلکه 
ہبہ بالعوض ھی کی بیشتر مثالیں ملتّی ہیں ۔ مہ بالعوض اور بشرط عوض 
میں بنیادی فرق یه ے کە هیە بالعوض ہیں موھوب لہ جو عوض دیتا 
سے اہی خوشی سے دیتا ھہ جبٔٗ کہ ہبہ بشرط عوض کی صورت میں 
عوض دینے کا تشریج کے ساتھ فریقین میں اقرار هو جاتا ےہ ۔ 
)١(‏ المبسوطہ امام سرغسی (بیرممع)ء معابوعه مسر ببم :ھا جلدء و صاحھ :ہم 

البحرالرلق؛ ابن تم (ےچھ)ء مطبوعھ مصر رم ء جلدے ؛ صفحه ۹ء 
(۶) المبسوط امام سرخسی (یرجھ)ء مطبوعه مصر مب ھۃ جلد پر صفحھ ص۸ 

البحرالرائق ؛ ابن تجم (,ے۹ھ)ء مطبوعه مصر وم ھء جلدے ؛ صفحه +ء 

مجمع الانھر داماد آفندی (ہے , ,ھ)ء مطبوعه مصںر ٣ھ‏ جلد! صفحہہم 

الاختیار لتعلیل المختار ؛ عبداللہ بن عمود بن مودود (۹۸۳ھ)ء مطبوعہ مصر 

مو ے جلد ہے صفحھ مھ 


(۸۸۱۷٥.۰۰0 





ْ 








دقعه ہے٢‏ 
۱ 
۱ 





ھهہه ۹..۵ 
هہبه بشرط العوض اور عبه بالعوض میں فرق ‏ 
مندرجه بالا فرق کے پیش نظر ہب بالعوض کی حسب ذیل دو قسمیں 


() پہلی قسم وہ ےے جس میں معاوضہ بطور شرط کے ہوتا ےہ اس 
کو ہبه بشرط العوض کہا جاتا عے ۔ 
(م) دوسری قسم وہ ے جس میں معاوضہ مشروط نہیں هوتا بلکه 
سوھوب لہہ انی مرضی سے بغیر کسی شرط کے اپنے واھعب 
کے حق میں ھبه کر دیتا ے ۔ یه قسم ہبہ بالعوض کہلاتی ےۓے 
عبہ بشرط العوض اور بیع میں ایک صوری فرق ےہ ۔ جہاں تک ہبہ 
بشرط العوض کا تعلق عے یہ تاتکمیل ایک ہبہ ہے ۔ تکمیل پر یہ بیع هو 
جاتا ے ۔ اس لیے اسلامی قانون ء ہبه بشرط العوض پر اس وقت لا گوھوگا 
جب کہ وہ مکمل ہو جاۓ یعنی بعد تکمیل اس پر بیع کے احکام تب 
ہھوں گے ۔ 
شیعی نقطه نظر : 

علامہ حقق الّحلىنے شیعی فقه کی اپنی مشہورکتاب شرائع الاسلام' میں 
لکھا ھے کهہ ”جب کوئی شخص کسی کو کچھ مال ھب کرے اور اس 
ک وکسی قید کے ساتھ مقید نہ کرے تو یہ ہبہ مشروط بہ ثواب (عوض 
دینا) نہ وکا چنانچہ اگر موھوب لہدکوئی شۓ بعوض ہبہ واہھب کے حواله 
کرے اور وہ اس کو قبول کرلے تو واہھب کو ہبہ میں رجوع کرنا صحیح 
نہ ہوگا اس لیے که قبول عوض کے بعد عقد مبہ لازم هو جاتا ے (یعی 
واھب کو اختیار رجوع باق نہیں رھتا) اور اگر واہب ہبہ کو مشروط بەہ 
ثواب (عوض) کرے کا تو وہ شرط صحیح ھوگ خواء اس کو معین کرے 
یا نە کرے اور واھعب کو اپنے ہبه میں اس وقت تک رجوع کرۓ کا 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه ےے 
اختیار هوگا جب تک کہ عوض مشروط (جس کی شرط کی گئی ے) اس کے 
حوالے نه کر دیا جاۓ اور جب که واھب مقدار عوض کو معین نه کرے 
تو موھوب لہہ کو اختیار ے جو مقدار چاے اس کے حوالے کرے اگرچھ 
قلیل هو اور واھعب کو اس عوض پر قبضہ کرتۓے کے بعد اپنے ھبہ میں 
رجوع کرنا صحیح نہ وکا اور موھوب لہہ عوض مشروط کے دفع کرۓ 
پر جبور تہ کیا جاۓگا بلکہ اس کو مال موھوب اور عوض مشروط میں 
سے ایک کے دفع کرۓ کا اختیار حاصل ھوگا اور اگر اس حالت میں مال 
موھوب اس کے پاس تلف ہو جاۓ تو موھوب لہہ اس کا ضامن نہ ھوگا 
اس لیے کە یه تلف (یا عیب) اس کی ملک میں حادث هوا ے (اور اس میں 
تردد ے) ۔۴٠٠‏ 
ظاہریه کا مسلک : 


ظامريه کے نزدیک هیہ بالعوض یا بشرط عوض باطل ہے عر دو 
صورتوں میں ھبہ کرنے والا اپنے ہبہ کو واپس لے گا ۔٣١۱‏ 
١>‏ ۔ ایسا ہبہ ناجائز ہوگا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لیے ملتوی 
کر دیا گیا هو ۔ 


تریح 
ہبہ کسی اس کے وقوع پر موقوف نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ ایسا عبه 
جو کسی دوسرے اس کے وقوع پر موقوف ہو ء کالعدم ہے ۔ 
ہبہ اس وقت تک جائز نہ هوگا جب تک کہ اس کے ساتھ قبضه بھی 
ە دیا گیا ہو ٤‏ چنائھہ ہبہ کے متعلق یہ نہیں کہا جا سکتا کہ یہ ہبہ زماله 
مستقبل میں نافذ ھوگا ۱۱١_‏ 
(۱) شرائمالاسلامء غبمالدین‌ابی جعفرالحلیء مطبوعە‌بیروت السم الرایم؛صفحدم ٥ء‏ 


)٠(‏ المحلی ابن حزم (ہجبھ)ء مطبوعھ مصر مھ جلاہء صفحد رم 
() ہی ابل ڈی ء ,وع ڈھاکے صفحہ م 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه وے] 


ہبہ مشروط 





ھیهہ 0ت 


۸١_۔‏ جب ہبہ کے ساتھکوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو اس کی تکمیل۔ 
میں نقص پیدا کرتی هو تو یہ شرط کالعدم ھے اور ہبہ کا نفاذ اس طرح هوا 
گویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لکائی گئی ۔ 

صاحب ہدایةہ ۓ لکھا ہے کہ ہبارے (احناف) کے تمام علاء اس امس 
پر متفق ہیں کہ جب کوئی شخص هبه کرے اور اس کے ساتھ کوئی فاسد 
شرط لگا دے تو ہبہ جائز اور شرط کالعدم موق ہے ۔ 

جب کہ ھبه کسی ایسی شرط کا پابند ھو جو اس کی تکمیل ہے 
متصادم هو تو وہ شرط باطل ھوگ اور عبہ اس طرح موثر ھوکا گویا کھ 
اس کے ساتھ کوئی شرط متعلق نه تھی ۔١۱۱‏ 

مقدمه غلام قادر بنام غلام حسین عدالت عاليه مغری پاکستان؛ لاھور 
ے قرار دیا کہ اگر ہبہ کے ساتھ کوئی ناجائز شرط متعلق ی گئی ہو تو 
ہبہ بلا شرط متصور ھوگا ۔ 

اس مقدمے میں ھبه کے ساتھ واھب تے یه شرط عائد ی تھی کہ ہبہ 
کردہ زمین کے عوض سوہوب لہہ اپنی جہن کا نکاح واہب ہے کرے ا 
یه شرط مصلحت عامه اور حسن نیت کے خلاف هونۓ کے سبب ناقابل قبول قرار 
دی گئی اور عبہ بلا لحاظ اس شرط کے جائز قرار دیا گیا ء 
۹_ جو ھبەعجالت مرضالموت کیا جاۓ کا اس ے احکام وصیت متعلق 
ھوں گے؛ بشرطیکہ واھب کی جانب ہے جائداد سوهوبە کا فوری اور ناقابل 
تنسیخ التقال ظاھر هوتا و ۔ 
)۱٦٦(‏ ی ایل ڈی ؛ ۰ہو رع ؛ کراچی ؛ صفحم دمہے 


ھدایہٴ برمان الدین سغینانی (+۵۹ھ)' مطبوعہ قرآن حل کراچی“ جلدم“ 
صفحه رو 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائینك اسلام [دفعه وے 


۳ 
شر‌ج 
سیض کا ہبہ یا صدقه کرنا جائز نہیں الا يہ کہ اس کا قبضہ دے 
دیا گیا ہو ؛ چنانچہ اگر سوھوب لہہ ۓ اس کا قبضه لے لیا تو ایسا عبه 
جائز ہوگا ۔ 


امام ابوحنیفہ کے عم عصر ء قاضی ابن ابی لیلول ۓکہاکہ بغیر قبخے 
کے بھی سریض کا ہبه جائز ھوتا ے ء کیونکہ ہسیض کا بہ وصیت ہے ۔ 
البتہ یض کے ہبہ میں ایک تہائی کا اعتبار کیا جاتا ہے اور وصیت موصی 
کی سوت ہے متاکد و لازم ہو جاتی ے خواہ فبضه لیا هو یا نہ لیا ہو ۔ چنانچہ 
اسی طرح ہبہ بجالت رض باطل نہ هوگا (خواہ قبضه لیا هو یا ئە لیا ھو) 
کیونکہ موت کا سبب رض تے اور ریض کے افعال اپنے حکم میں مائند 
اس حکم کے ہیں جو اس کی موت کے بعد ثابت ھوں ۔ چنانچہ اگر ایک 
شوھر ے بحالت مرض اپنی زوجە کو تین طلاقیں دیں تب بھی وہ عورت 
اس کی وارث هو ؛ جیسا کہ ان کے درمیان فرقت بذریعہ موت واقع هو ۔ 
پس یە صورت بھی اس کے مانند ھے ۔١١۱‏ 


لیکن احناف کہتے ہیں کہ جائز نہ هوۓ کی علت یہاں بھی موجود 
ہے وہ یه که ہبہ اور صدقہ ایک تندرست شخص کے حق میں بدون قبضے 
کے جائز نہیں ہوتا اور یہ شرط مریض کے حق میں بھی موجود ھےہ ۔اس 
کا تصرف ایک تندرست شخص کے مقابلے میں زیادہ ضعیف ھے اور اس عبہ 
میں ایک تہائی کا معتبر هونا اس اس کی دلیل نہیں هوتا کہ فیالحال مبه 
ثابت نە ھوا ۔ میض کا ہبہ وصیت کے خلاف ہے ؛ کیونکھ وصیت میں 
ملک بعد ہوت تھے اور عبهہ عقد تملیک ہے اس لیے اگر موتہے پہلے قبضه 
نە دیا تو وہ عبہ باطل هوجاۓ گا اس کی مثال بیع موقوف کی سی ے۱۱۸ 
(ے١١)‏ المسوط' امام سرخسی(م۸مھ)؟ مطبوعد معیر یر 9ھ لد پر٢‏ صفحق ی٠‏ 
(۸١۱)المبسوط!'‏ امام سرخسی (۳مھ)' سطبوعه مصرم پیم ؛ جلد پر صفحھ ہپ 


(۸۸۷۸۱۷). 


الًمشبشقیت: 


دفعه ۹ء:] 





هه 1.۹ 


اکر واھب حالت مرضالموت ىے ماع جاظاد گا جو ال قہم 
هو ہبہ کرے تو ایسا ہبہ کلیتاً باطل نہ ھوکا بلک اگر مودضوب نہہ ۓ 
قبضه کر لیا هو تو واعب کی موت کے بعد اس ے احکام وصیت متعلق ھوں 
گے اور ایک ثُلث میں ہبہ کا حکم نافذ ھوگا مابقی ورثاء کو واپس کر دیا 
جاۓ گا ۔ یه اس وقت هوگا جب کہ موھوب لہہ کے علاوہ واہب کا اور 
کوئی مال موجود نہ هو ۔ لیکن اگر یہ مال سوھوبہ دیگر کل مال کی ایک 
تچائی ھوتا هو تو ھبه کے هوۓ پورے مال میں افذ ھوگا ۔۱۱۹ 

ایک میض مِضرالموت کی حالت میں موعوب لہہ کو اپئے کل ہال 
کی نہائی ہبہ کرتا ہے اور اس کا قبضه بھی دے دیتا ے پھر موھوب لہهہ 
واھعب کو اس کے مسرضالموت کی حالت میں قتل کر دیتا ے تو یہ عبه 
ورای طرف منتقل هو جاۓ کا کیونکہ مر ضالموت کی حالت میں ہبہ 
اپنے نفاذ میں وصیت کے حکم میں ھ اور اسی واسطے وصیت قرض کک 
ادائی کے بعد ایک تہائی کی حد تک نافذ وق ہے ۔ چونکہ قاتل کے واسطے 
بلا اجازت ورثاء وصیت نافذ نہیں هو سکتیء اسی طرح سصضالموت میں ہبہ 
(جب کە موھوب لہه واہب کو قتل کر دے) بغیر وراء کی اجازت کے 
افذ نہیں ہو سکتا ء کیونکہ ج وی مد و و ود ات 
بجالت مس ضالموت کو بھی باطل کر دے گا ۔۰٢٠‏ 

جب کە واعب اپنے عبه میں رجوع کرے اور موھوب لہہ حالت 
صرض میں هو درآں حالےکہ ھبہ حالت صحت میں کیا گیا تھا تو قاضی کے 
حکم سے رجوع جائز ھوگا اور موھوب لہه کی سوت کے بعد اس کے ورثاء 
یا قرض خواہان ک وکوئی حق نہیں ھوگا ؛ کیونکہ واہب کا۔حق اه ے 





۰- ١)الہسوطٴ‏ امام سرخسی(رمھ)ٴ 786 98ت جلد ۔م ؛ صفحهء ھ4 
(۰+) المبسوط امام سرخسی (ر:یھ)؟ مطبوعه مصر “مم ھجری؟ جلد مٴ؟ 
صفحات م۳ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





حجموعة قوائیے اسلام [دفعه وے 


حقوق ہے پہلے ے۔ لیکن اگر بغیر قاضی کے حکم کے مریض (موعوب لہه) 
ے واہب کی طلب پر موهوبە مال واپس کر دیا تو یه یض (موھوب لہہ) 
ک طرف ہے ایک نیا ہبہ شمار هوگا اور ایسی صورت میں ایک تہائی کی حد 
تک جائز ہوگا ء اگر اس (یض موھوب لہہ) پر قرض نہ هو ء اور اگر 
اس (سیض موھوب لہه) پر قرض هو اور ایسا قرض هو جو اس کے تمام 
مال پر حاوی ہو تو واپس کرنا ناجائز هوگا اور عبه میت کے ترکہ کی 
طرف لوٹ جاۓ گا اور اس ہے احکام وراثت متعلق ھوں گے ۔١۱۲‏ 
شیعی نقطہ نظر : 

شیعد فقہا کے نزدیک بھی جب کەکوئی شخص اپنے رض خوف میں 
(وہ ہماری جس میں انسان غالباً هلاک هھوتا ہو جیسے دق یا جاس میں 
ھلاک هو جاۓ خواہ غالباً مہلک هو یا نہ ھو ”علىی الاختلاف القولین “ 
عبہ کرے اور پھر اس رض ہے بری (صحیح) هو جاۓ تو ہبہ صحیح 
ھوگا اور اگر اسی رض میں‌ھلاک هو جاۓ اور ورثاء اجازت نہ دیں تو 
وہ ہبہ ظاہر مذھب کی بنا پر اس کے تُلث متروکه میں نافذ ھوگا ۔۳٢٢‏ 
عدالی نقطه نظر : 

ماری عدالتوں کی متفقہ راۓ ید ہے کہ جو ہبہ بحالت مرضالموت 
کیا جاۓ اس پر وصیت کے احکام کا اطلاق کیا جائۓ گا ۔١٢٢‏ 


پشارو اور لاھور کی عدالت ھاۓ عاليه ۓ مقدمات مفصلہ ذیل میں 
قرار دیا ے کہ جو ہبہ مرضرالموت کی حالت میں کیا جاۓ وہ وصیت 
خیال کیا جائۓ گا ۔ یعننی جب که واھب بوقت به ایک ایسے رض میں 
(ری) السوط امام سرخسی (۸۲مھ)“ مطبوعه مصر“ م۱۲ ھجری “جلك ۷و“ 
صفحه ١۵‏ 
(۱۰۰) شرائع اہم جم الدین ابی جعفر الحلی (ر‌ےمھ)“ مطبوعه بہروت' القسم 
الرقی ؛ صفحه ۲۵ 
(۳+) بمقدمهہ شمشاد علی شاہ بنام حسن شاہ “ پی ایل ڈی ؛ ۹۹۰ر ؛ لاھور “ 
صفح-۱ ۳ 


(۸۸٥۱۷). 











دفعه و۹ے:] 


هہه ۰۱+“( 


مہتلا تھا جو اس کی موت کا فوری سبب ھوا۔ 
مضالموت کے تعین کے لیے حسب ذیل اسور کا لحاظ ضروری ھوکا : 
() یە کە رض ایسی نوعیت کا تھا جس ہے سیض کے دل میں 

یه یقین پیدا هوا ک اس کا آخری وقت قریب لے ۔ 

(م) یه کە بیاری اس شدت کی تھی کہ جس نے اس کو روزسہ 
کے کاموں کی ادائی کے ناقایل بنا دیا تھا۔ چنانچہ اگرکوئی شخص 
کھڑے ہو کر نماز پڑھنے ہے قاصر ہو تو سسلم فقہاءک راۓ 
میں یه سمجھا جاۓ گا کہ وہ شخص روزےہ کے کامو ں‌کو انجام 
دینے ہے قاصر آعے ۔ 

(م) یەکه مر ضکو پرانا هو لیکن ایسے مےحلے میں داخل ھوگیا هو 
که جب وہ بڑھے تو ری ضکو موت کا خدشه لاحق هو جاۓ۔ 

ایسی صورتوں میں جو هب کیا جاۓٔ کا وہ وصیت شار ہوگا ۔١۲‏ 

سپریمکورٹ ؛ پاکستان نے بمقدمہ شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 

قرار دیا کہ ضالموت کی حالت ہیں ایک ناجائز ہبہ امہ وصیت قرار 
نہیں دیا جا سکتا جب کہ ہبہ نامه کی سندرجه شرائط سے جائداد موھوبه 

کا فوری اور اقابل تنسیخ افتقال ظاھر نہ ھوتا هو ۔ 
ھب ببحالت مم ضالموت کے سلسلے میں سپریم کورٹ نے مذ کورہ بالا 

مقدمه میں قرار دیا ۓےکه مرض الموت کے یقین کے لیے عدال تکو یه دیکھنا 

هوگا کە کیا حبہ موت کے فوری خطرے کے احساس کے دباؤ کے تحت کیا 
گیا عہ ۔ چنانچہ اس اس کو طے کرےے کے لیے که کیا ایک ہیر شخص کے 
هبه پر ضالموت کے اصول کا اطلاق هو سکتا ے عدالت کو حسب ذیل 


() بی ایل ڈی ء ہیں ء پشاورء صفحه ۵ 
بی ایل ڈی ٤‏ ردیور: لاھوں صفحھ سم 


(۸/۸٥۱۷۵. 





"۳۰۶ 


جموعة قوائینك اسلام [دفعه وے 
حقائق پر غو رکرنا چاہیے : 
)١(‏ کیا مض کی حالت اور نوعیت ایسی تھی که جو مار شخص کے 
ذھن میں اس یقی نکو تقویت پہنچاۓ وا ی تھیکه اس رض ہے 
موت واقع هو جاۓ کی یا موت کے خوف کو پیدا کری تھی؟ 
() کیا واعب ہبہ کے وقت ایک ایسے مض میں مبتلا تھا جو اس 
کی موت کا فوری سبب ھوا ؟ 
(م) کیا یماری ایسی تھی جو اس کو حسب معمول سشاغل کی ادائی 
ہے ناقابل بناۓ وا ی تھی ۔ ایک ایسی صورت حال جو بمار کے 
ذھن میں موت کا خوف پیدا کر سکتی تھی ۔ 
(م) کیا وہ ہماری اتنے عرصے تک جاری رھی کہ اس کے ختم ہوۓ 
یا فوری ھلاکت کے خوف کو کم کرے وا ی تھی یا یه کە 
بما ر کو اس نصیبت کا خوگر بناۓ وا ی تھی ۔ 
جب که واہب ہبه ے وقت ایک ایسے مرض میں مبتلا تھا جس 
میں اس نے یه یقین پیدا کر دیا تھاکہ اس مرض ے ۔وت واقع ہو جاۓ ‪ 
گی اور حقیقت میں دستاویز کی رجسٹری کے چند گھنٹے بعد اس رض نے ۱ 
الحقیقت اس کی جان لے ی؛ سپریم کورٹ ۓ قرار دیا کہ بهہ مغ‌الموت 
میں کیا گیا تھا ۔ ۱۲۵ 
ہبہ بحالت مر ضالموت کے وصیت قرار دۓ جانۓ کے لیے ضروری ے 
کہ وہ ہبہ تکمیل شدہ هو (یعنی واھب نۓ اپنی زندگی میں جائداد موعوبه 
کا موھوب لہە کو قبضه دے دیا ھو) 
جسٹس کیکاؤس نے مندرجہ بالا مقدمه شمشاد علی شاہ بنام حسن شاہ 
میں لکھا کہ بعض شرحوں اور فیصلوں میں عبه بحالت مر ضالموت کے 


(ہ) پی ایل ڈی موم ؛ سپریچ کورٹ ؛ صفحه م۱ 





(۸۸۷۸۱۷). 








حيه و 


سلسلے میں یه لکھا ہے کہ مرض الموت کے اصول کے اطلاق کے لے 
ضروری ہے کہ موت حقیقت میں مض کے سبب ہوئی ہو ۔ فاضل جج نے 
لکھا کہ میں اس ہے متفق نہیں ھوں ۔ اگر ایک شخص سریع تپ دق میں 
(8ت8٥1ن‏ ٥0ات٤ ٦8‏ ام٥88[1)‏ سہتلا هو اور اس لے جب اس ےۓ ہبہ لیا 
تو موت کے خوف میں مہتلا تھا لیکن وہ شخص کسی دوسرے کے ہاتھ 
گولی ہے مارا جاۓ یا کسی حادثہ میں جاے یا ھیضے یا کسی (دیگر) وبائی 
صرض میں ہبہ کے تھوڑے ھی عرصے بعد سس جااۓے تو میں ایسی کوئی وج 
نہیں دیکھتا کە ایسی صورت میں مےضالموت کے اصول کا اطلاق ند کیا 
جاۓ ۔ درحقیقت یہ اس واقعه کہ ایک شخص زندہ رھتا ھے اور نہیں مرتا 
اس ہبہ کو جو موت کے خوف کے تحت لکھا گیا هو جائز نہیں کرتا ۔ 
ہبہ کا جواز ان حالات کے تعلق ہے متعین کیا جاۓگا؛ جو ہبہ کے 
وقت موجود ھوں ۔ ہبہ کے بعد نہ سنا 0 به ‏ ماضی )۲٥٢٢٥۹(۵ ٣٥٥۱۱ ۷٢(‏ 
نہیں هو سکتا کە ایک ناجائز معامله جائز ہو جاۓ ۔ ہبہ کے اجائز ھونے 
کا حقیقی سہب واہب کی کیفیت ذعنی ہے جو یہ یتین رکھتا ہے دہ وہ 
مرۓ والا ے ۔ اور چونکه وہ یە یقین رکھتا ے کہ وہ مرۓ والا ھے اس لیے 
وہ ماپین )106٤ ۷۱۷٥٢(‏ کسی بنتقلی کی نیت نہیں رکھتا ۔ اس کی واحد لیت 
ایک ایسی منتقلی کی ہوقیق ہے جو اس کی موت کے بعد ہُوثر ہو سکے ۔ایک 
انتقال (جائداد) انتقال کنندہ کی نیت کے مطابق سُوثر ہوتا ھے ۔ اگر انتقال 
کنندہ دوران حیات کوئی ہبہ کرۓے کی یت نەه رکھتاھو تو ایسا ہب 
متحقق نہ ھوگا ۔ ایک عبہ جو مضالموت میں کیا جاۓ ایک وصیت ک 
حیثیت سے نافذ ہوتا ہے ۔ اس کی وجہ یہ ےہ کہ ایسے ہبہ کے ذریعه حعض 
وصیّی انتقال ملکیت کی نیت ہوقی ہے ۔ یه اصول صرف شرع اسلام ھی کا 
نہیں ے بلکه قانون روما میں بھی اس اصو لکو ہبہ بحالت مم ضالموت کہا 
جاتا ے اور مارے (ملک پاکستان) قانون جانشینی ایکٹ جریه ۱۹۲۵ع 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه وے 
کی دفعہ و کے تحت بیان کیا گیا ے ۔١٦۱۲(م‏ ضالموت کی تعریفات کے 
لئے ملاحظہ ہو بجموعد ھذا جلد دوم صفحھ ےج۔نم) 
۱۹۔() واہب مجاز ے کہ شۓ موھوبہ کا قبضہ دینے سے پہلے جس 
وقت چاے هبه کو منسوخ کر دے ۔ 
توضیح ی۔ اگر واہب عقد ہبہ کے بعد مگر قبضہ سے پھلے مس جاۓ 
تو مال موھوبةہ واهہب کی میراث میں داخل هو ۔ 
() واہب مجاز ے کہ شۓ سوہوبہ کا قبضہ دینے کے بعد بھی ہبہ 
کو مسوخ کر دے ء الايه کہ ع 
(الف) واہب شوھر هو اور موھوب لہ زوجه یا اس کے برعکس 
(ب) سوھوب لہ ذی رحم محرم ھو۔ 
(ج) موھوب لہہ فوت هو گیا هو ۔ 
(د) شۓ موہوبہ موھوب لہہ کی ہلک اور قبضے ہے بذریعہ فروخت 
یا ہبہ یا کسی اور طریقے سے لکل کئی هو ۔ 
(ھ) شۓے سوهوبہ گم یا ضائع هو گئی هو ۔ 
(وا شۓے موہوبہ کی ہثیت بدل گئی هو ۔ 
(ز) کوئی اور شۓ ء شۓے موھوبہ میں شامل هو گئی ھو۔ جس کا 
جدا کرلا مکن نہ هو ۔ 
(ح) هھبه بالعوض هو ۔ 
مگر لازم ھے کہ قبضہ دے دینے کے بعد بجز حکم عدالت ہبہ 
منسوخ نہیں کیا جا سکے کا ۔ 
(م) بمتابعت احکام مندرجہ بالا واھب کے انتقال کے بعد اس کے ورثاء 
ہبه تفضیلی کو _عوجب احکام مندرجہ داع ہے بذربعہ عدالت منسوخ 
کراۓ کے نمجاز ھوں گے ۔ 


ایی سی یہ تھاین 


)۱٢۷١(‏ ہی ایل ڈی ء ٣۳‏ سپرم کورٹ ؛ صفحه ۳م 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه و۹ے] 


تشریج 
تنسیخ ھبه کو حضور (صلعم) نے اندہائی اپسند فرمایا ے ۔ چنانیہ 
صحیح مسلم میں ایک حدیث ہے کہ رسول کریم تۓ فرمایاکھ جو شخص 
عبة میں رجوع کرتا ھے وہ اس کتے کی طرح ھے جو قے کر کے پھر اىے 
چاٹ لیتااے ے٢۱٢‏ 


صحیح مسلم کے مشہور شارح امام نووی ۓ لکھا ےہ مذکورہ بلا 
حدیث میں جو کمراہت بیان کی گئی ىہ تنزییہی ھے؛ تمرمی نہیں ہے .۱۲۸ 

ام ثلاہ و جمہور علاء کے نزدیک قبضہ کے بعد ہبہ میں رجوع 
کرنا حرام ہے ؛ یعنی اگر سموہوب لہہ ۓ شئے سوھوبه کا قبضه لے لیا تو 
واعب اس عبه کو فیخ نہیں کر سکتا ؛ لیکن احناف کے نزدیک قبضے کے 
بعد بھی رجوع جائز ے بشرطے که موھوب ذی رحم محرم ند ہو ؛ ہبہ 
بالعوض نە هو یا کوئی اور شئۓے ؛ شۓ موہوبہ میں شامل نہ ہوئی هو 
یا شۓ موعوبہ موھوب لہہ کی ملک ہے خارج نہ ہوئی هو ۔۱۲۹ 

هی بلا عوض میں احناف کے نزدیک رجوع جائز ے مگر عوض مل 
جانۓ کے بعد رجوع جائز نہ هوگا ۔١۳٠‏ 


اجنبی ہے مراد وہ شخص ہے جس سے قرابت نحرمہ لہ هو ۔ اگرچہ غیر 
بحرم قرابت ہو مثاڈ چچا زاد بھائی وغیرہ یا قرایت نہ هو مگر محر هو ؛ 
جیسے رضاعی بھائی بہن ۔ 
() صحیح سسلم ؛ امام مسلم مطبوعه مصر ' کتاب الھبات ؛“ صفحه مہ 


)۱٢۸(‏ صحیح سسلم؛“مع شرح‌نوویٴامام نوویٴ“سطبوعه مصر اجلد و “ کتاب الھباتٴ 
صفحه ‏ 

(۱۹) عدايهٴبرهان‌الدین مغینانی(م۵۹م)مطبوعہ قرآن بح لکراچی“صفحه . و۹۔۹ہ ٢‏ 

(۳۰) هدایهٴبرمانالدین مغینانی(۹جھ)مطبوعه قرآن مح لکراچی“صفحه . ۹۔۹ ہ٣‏ 

بدایةالمجتہد' ابن رشد (ی وجھ) مطبوعه مصر وے ۳ھ جلد/ب “صفحہ سم 

جمم‌الاتھر'“داماد آفندی (رے ,. ,ھ) مطبوعه مصر ٢۱۳۱ھ‏ جلدم “صفحه و۵ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعه قوائیرں اسلام [دنعه وےں 
فی رحم محرم کے ھبه سے رجوع کی مانعت : 
ھب اور صدقەکبھی اجنبیوں کی طرف سے هوتا ے اوزکبھی رشته داروں 
کی طرف سے رشتہ داروں کی طرف ہے ہبہ افضل ہے کیونکہ اس میں ہبہ 
صله رحمی کے سبب ہے ہوتا ےہ اور نبی صلی الہ علیہ وسلم نے اس طرف 
اشارہ کیا ے اور فرمایا ے کە ”سب ہے اچھا صدقه وہ ے جو ذی رحم 
رشتہ دا رکو کیا جاۓ“ ۔ ابراہیم نخعی نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے 
روایت کیا کە انہوں نۓ فرمایا : ”جس شخص نۓ هبه کیا واسطے ذی رحم 
محرم کے اور اس ذی رحم محرم نے شۓ موھوبه پر قبضه کر لیا تو واھعب 
کے لیے اس ہبہ سے رجوع کرنا جائز نہیں ہے ۔ ”نیز عطاء و مجاہد نے 
حضرت عمر رف اللہ تعالول عنه ہے بیان کیا:”کە جس شخصرئنے ذی رحم حرم 
کے واسطے کوئی ہبه کیا اور اس ذی رحم حرم نے شئے موھوبہ پر قبضهہ 
کر لیا تو واھعب کے لیے اس بہ میں رجوع جائز نہیں ہے اور جس شخص 
ۓ غبر ذی رحم کے حق میں ہبہ کیا اس کے لیے اس ہبہ میں رجو عکرنا 
جائز ے جب تک کہ اس شۓ موھوبہ کا عوضٴلہ ملا هوٴ“ ۔ 


حضرت عمر کے قول میں ذی رحم فحرم ہس ےکیا مراد ھے اس کا بعض 
روایات میں ذکر کیا گیا ھے ۔ ذی رحم محرم میں دا می حرمت کے ساتھ 
قرابت فرض کی گئی ے نەکھ ایسی قرابت جس میں محرمیت نە هو (یعْی 
حضرت عمر کے قول میں ذی رحم محرم کا جو لفظ آیا هے اس سے ساد ایسا 
صله قرابت ے جس میں که قرابت داری دوامی هو اور محرمیت کے ساتھ 
هو یعنی رشتہ دار حرم هو جیسے ماں اور بیٹا ؛ ایسی قرابت مراد نہیں 
جو غیر عحرم کے ساتی ھو) جیسا کہ قرآن پاک میں اللہ تعالوٰ ۓے 
فرمایا ے : کھ ”تقطموا ارحامکم اولٹک الذین لعنہم الآیه“یعنی قط مکرے 
یں اپنے ارحام کو ان پر اللہ کی لعنت ھے ۔ یہاں رحم سے مراد دوامی 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه وے:] 


هه ے۹۱۰۱ 


طور پر حرم ھونا ھے ۔ ۳۱ 

مذکورہ بالا حدیث اس اس کی دلیل ےک ہبه بلاقبضه تمام نہیں‌هوتا 
کیوٹکہ قبضے کا اعتبار اس بناء پر کیا گیا که وہ رجوع ہے باز رکھتا ے 
اور اس بارے میں ماری (احتاف ی) دلیل یه ےک باپ جب اپنے بیٹے کے 
لیے ہبہ کرتا ے تو اس کے لیے اس ہبہ میں رجوع کرنا جائز نہیں ۔ جس 
طرحکە بیٹا جب اپنے باپ کو عبذکرے تو اس کے لیے اس ہبہ میں رجوع 
جائز نہیں اور یہ حکم اس لیے ے کہ رجوع ے باز رکھنا ایک مخصوص 
مقصد کے حصول کی غرض‌ے ے اور وہ مقصد صله رحمی ہے ۔کیونکه رجوع 
میں خصوبت اور دشمنی ہے جس سے قطم رحمی وی ے اور اس ضمن میں 
اولاد محرىیت وا ی دانمی قرابت میں سب ے زیادہ قوی قرابت وااںے۔۳۲! 


اس حدیت میں اس اس کی بھی دلیل ےکہ وہ شخص جو اجنبی کے 
حق میں ہبہ کرے اس کو حق ےہ کہ وہ اس ھبه ہیں رجوع کر لے جب 
تک کہ اس کو عوض ئە ملا ھو؛ کیولکەہ حضور (صلعم) کے قول ”الم 
یغب“ میں ثواب ہے ماد عوض ہے۔ پس حضرت عمر رضی اللہ تعالول عنه 
ان دونوں سسئلوں میں ہمارے (احناف کے) امام ہیں ۔۳٣٠‏ 

ابراعِم تحعی سے روایت ے کہ شوھر اور زوجہ ذی رحم محرم کے درجے 
میں ہیں چنانچہ ان میں ہےکوئی ایک جب دوسرے کو ہبذکرے تو اس کے 
لیے جائز نہیں ےہ کہ وه اس ھہبه میں رجوع کرے ۔اس قول سے ھم 
(احتاف) یه اخذ کرے ہیں کە شوھر اور زوجه میں بذریعہ زوجیت قرابت 


قریبہ موجود ہے اور اسی سبب سے دونوں طرف بغیر حجب کے ورائت 


(مر) المیسوط ء امام سرخسی (مرمھ)ء مطبوعه مص م ے۱ ھجری؛ جلد ١۱٢‏ 


صفحه وم 

(+۱) المبسوطہ امام سرخسی (ىرمھ)؛ مطبوعه مصر؛ مم ھجری؛ جلد ٢۱؛‏ 
صفحه وم 

(+م) المبسوط امام سرخسی (یرمھ)ء مطبوعه مص )م۱ ھجری؛ جلدا ١۱؛‏ 
صفحه وم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائیں اسلام [دفعه وے 


متعلق ہوتی ہے اور اسی زوجیت کے سہب کی بناء پر ایک دوسرے کی شہادت 
ایک دوسرے کے حق میں قبول کرنا ملع ہے ہبہ نے جو مقصود حاصل 
ہوتا ےہ وہ ان دونوں کے درسیان سکون اور ازدواج ہے اور رجوع میں 
ان دونوں کے درمیان عداوت اور نفرت پیدا کرنا ھے اور زوجیت الفت و 
مودت کے معنی میں ےہ پس دونوں میں ہے کسی ایک کے لیے بھی ایک 
اییے فعل کا اقدام؛ جو الفت اور مودت یىی ضد ہو ملع ھے ۔ چناں‌چہ اسی 
سہب ہے قرابت داروں اور رشته داروں کے درمیان رجو عکرنا منع ے ۔٣۴٥‏ 


شوہر کی طرف سے زوجہ کے ہبہ میں رجوع : 


اگ ر کسی مرد نے اپنی زوجہ کے حق میں ھبە کیا اور پھر وہ عورت 
اس ہے بائن (جدا) ہو گئی تو مد اس عبه میں رجوع نہیں کر سکتا؛ 
کیونکہ ہبہ قیام زوجیت کے دوران کیا تھا اور یه بات ظاھر ے کہ اس 
وقت مرد کا مقصود عوض نہیں هو سکتا تھا لہذا ایسے ہبہ میں مرد رجوع 
نہیں کر سکتا ۔١۱۳‏ 


شیع اماميه : 


شیعی فقہاء کے نزدیک زوجە کو ہبہ شوھر میں اور شوھر کو ہبہ 
زوجه میں رجوع کرنا مکروہ ہے اور بعض علاء نے فرہایا ےہ کہ زوج و 
زوجهہ اس باب میں اھل قرابت کا حکم رکھتے ہیں ۔ قول اول اشبه اور 
قواعد و اصول کے موافق ہے ۔١۳٠‏ 


(م) المبسوط امام سرخی (پربھ) مطبوعھ مصر مہم ھجری ‏ جلد ۱ء 
صفحه رن 

٤۱+ المبسوط امام سرخسی؛ (بیرمھ) مطبوعد مض مم ھجری جلد‎ )٣۵( 
صفحد رہ‎ 
مجممالاٹھر داماد آفندیء(ہے . جھ) جلدبمطبوعه مصر ۳٣ھ صفحدم ہام‎ 
البحرالرائق؛ ابن مجیمء (.ے۹ھ) مطبوعه مصر رھ جلدے) صفحه موم‎ 

(ہم) شرائع الاسلام' جم الدین ابی جعفر الحلی (م‌ےءھ)ء مطبوعه بیروتء الم 
الرانع ء صفحهھ ۳ی 


(۸۸٥۱۷). 











دفعه ۹م] 


هھهصه راہ کت 


جب زوجه شوھر کی طرف سے جبر مدعی هو : 


حضرت علىی رضی اللہ تعالیی سے مروی تے ۔ آپ نے فرمایا : ” که 
جب عورت اپنے شوھر کو هیە کرے تو وہ اگر چاھے تو اس میں رجوع 
کر سکتی ہے جب کہ وہ اس اس ی مدعی عوکہ اس کے شور نے 
اس پر جبر کیا تھا اور اگر شوھر نے زوجہ کے حق میں ھب کیا تو 
شوھر کے واسطے جائز نہیں ہے کہ وہ ہبہ میں رجوع کرے ۔“ حضرت 
علی کے قول سے ساد زوجیت کے حکم کے سبب رجوع میں شوھر اور 
زوجہ کے درمیان فرق کرنا نہیں بلکہ ان کی مراد یہ ہے کہ اگر عورت 
اس اس کی مدعی ھوکہ اس پر جبر کیا گیا ے تو اس کا دعوعل قابل 
ساعت ھوگا اور شوھر کی جانب سے اس دعوے کا کوئی اعتبار نہیں کیا 
جاۓ گا ۔ کیوں کہ ظاعر يہ ہے کہ شوھر اپنی زوجہ کے اوپر جبر کرنۓ 
پر قادر ے ؛ جب کە عورت اپنے شوھر پر ججر کرتے پر قادر نہیں ےہ 
نیز ظاھر ہے کە عورت اپنی ذات کے سبب شوھر کی جانب سے ڈرق ے 
جس سے ا کراہ (جہر) بذریعه مارپیٹ اور قید ثابت هو گا اور شوھر کو انی 
زوجە کی جانب سے اس قسم کا کوئی خوف درپیش نہیں ھوتا ۔ اس قول 
میں یه دلیل ے کهہ جس شخص پر جبر کیا گیا هو اس کا عبہ جائز نہیں ٤‏ 
کیوں کە ہبه کک صحت کی شرط مکمل رضامندی کا ہونا ہے ؛ اور جبر 
رضامندی کو معدوم کر دیتا ے ۔۶٢٠‏ 


جو کوئی شخص تقسم شدہ شے کا ہبه ذی رحم حرم کو کرے اور 
اس کا قبضه موعوب لہه ؛ کو دے دے تو پھر اس کے لیے جائز نہیں عے 
کہ وہ اس ھب میں رجوع کرے اور اگر اس شخص نے اس شے مقسومہ کا 
(ے۳) المبسوطہ امام سرخسی (مرمھ) مطبوعه مصرا مم ھجری؟ جلد ۱٢‏ 
صفحهھ من 


البحرائقیء ابن تجمء (ےوم) مطبوعه مصر رم ھجری ؛ جلداےء 
صفحه وم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعه قوائیں اسلام [دفعه وے 


عبه کسی اجنبی کے حق میں کیا یا کسی ذی رحم غیر محرم کے حق میں 
کیا تو اس کا رجوع کرنا عبه میں جائز ہو گا ۔ 


حنفيه اور شافعیه میں اختلاف 


اجنبی کو ہبه کرتۓ کی صورت میں رجوع ‏ کے سلسلے میں ہہمارے 
(احناف) کے نزدیک رجوع کا حق اس وقت تک ے جب تک کە واھعب 
کو شے موعوبه کا عوض موہوب سے نە ملا هو ؛ اگرچہ ایسا کرنا 
بطریق دیانت اس کے لیے مستحسن نہیں ؛ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
واھعب کے لیے اجنی کو شے موہوبہ ہبہ کرنۓ کی صورت میں ھبہ میں 
رجوع کرنا جائز نہیں ہے ۔ امام شافعی اپنے قول کی تائید میں حضرت 
مچد صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد ہے استدلال کرتے یں که : ”واعب 
ہبہ میں نە رجوع کرے مگر جب کہ باپ اپنے بیے کے حق میں ہبہ 
کرے۔ ایک اور روابت میں ہے کہ حضور ۓ فرمایا : ”نہیں ہے حلال 
کە واہب هب میں رجوع کرے الا یه که باپ ہے اپنے بیٹے کو ہبہ کیا 
ہو۔“ چنانیہ امام شافعی کے نزدیک حضور (صلعم) نے رجوع نے منع فرہایا 
یا اسے حرام قرار دیا اور شرعاً حرام کے ارتکاب کا اقدام کرنا اجائز ے ۔ 
یز حضور (صلعم) نے فرمایا : کہ ”ہبہ میں لوٹاۓ والا اس لوٹاۓ والے کی 
طرح ےہ جوقے کرتاھے اور پھر اس قے کو چاٹ لیتا ہے“ ۔ ایک 
روایت میں ےہ کہ ” اس کتے کی طرح ےہ جو قے کرے اور پھر اپنی 
تقے کو چاٹ لے“ ۔ امام شافعی کے نزدیک قے کو نگل لینا حرام ہے ۔ 
پس اس طرح ھبہ میں رجوع بھی حرام ھے ۔ اور اس کی علّت یہ ے کہ ہبہ 
عقد مملیک ے یعنی مالک بنا دینے والا عقد ے ۔ پس عقد عملیک مطلق 
ہوۓے کے اعتبار ہے رجوع کو نہیں چاہتا جیسا که بیع میں ہے اور یە بھی 
که رجوع مقصود کی ضد ہے اور مقصد مالک بنالا ے اور عقد اپنے متضاد 
معنی کو اپنے ضمن میں نہیں رکھتا ۔ 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه وے:] 


احناف کے دلائل : 


احناف کی دلیل حضرت على کے قول کے بارے میں یہ ہے که حضرت 
على کی حدیث موقوف تھے (یعنْی اس کی نسبت یا اسناد حضور تک نہیں 
پہنچتیں) اور رسول اللہ (صلعم) کی ایک فوع حدیث یہ ہے کہ رسول اللہ 
ۓ فرمایا : کە ”مبه کرۓ والا اپنے ہب کا زیادہ حق دار ے جب تک کھ 
اسے شئۓے موعوبه کا عوض نە ملا هو“ اس حدیث میں حضور کی ساد 
قبضے کے بعد واہب کا حق رجوع ثابت کرنا ہے کیولکہ قبضے سے پھلے 
ہبہ مکمل نہیں ہوتا ۔ حضور کے قول میں حق رجوع کے سلسلے میں واھمب 
کی طرف اس کی نسبت اس لیے کی گئی ھے کہ شۓ موھوبہ پہلے اس کی ملکیت 
تھی جیسا کہ ایک آدم یکہہے کہ ہم نے فلاں نان بائی کی روٹی کھائی اگرچھ 
اس نے وہ روٹی اس سے خرید ی تھی یہاں حق عوض کے حصول کا جو اس 
شئے میں ےہ وہ قبضے کے بعد حق رجوع عے جیسا کہ اللہ تعالیٰ ے فرمایا 
”پیشکش کرو اس سے بھتر یا آسی جیسی ۔۱۴۸۶ 


ابوھریرہ کی حدیث میں رسول (صلعم) ہے سروی ہے کە :”جس شخص 
نے ہبہ کیا اور وہ پھر اس میں رجوع کرئۓ کا ارادہ کرے ؛ اس کو 
اپنے فعل کی برائی کو جان لینا اور اس فعل (کے ارتکاب) سے ٹھہر جانا 
چاھیے ۔ ایک اور روایت میں ے که ”جس شخص نے هب کیا وہ پھر رجوع 
کرے کا ارادہ کرے تو ]سے اپنے فعل سے باز رھنے کی اچھائی پر غورکرنا 
چاھیے اور (فعل رجوع ہے) رک جانا چاہیے“ اس حدیث ہے ماد ہبہ 
میں واہب کا حسن فعل ہے اور رجوع میں قبح فعل ہے ۔۹٢۱‏ 


ایو الدرداء رضی اللہ عندہ ے موی ہے کہ آپ ۓ فرمایا کہ ”عبة 


(ہ۴۸) المیسوط امام سرخسی؛ (رمھ) مطبوعه مض مہم ھجری؛ جلد ١۱٢‏ 
صفحد ۲ن 

(ومم) المبنوط امام سرخسی (رنھ) مطبوعه مصر؟ مہم ھجری' جلد ۱۲؛ 
صفحهھ ٣۳ن‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۳ 


جموعة قوائیں اسلام [دقعه وے 


کرۓ والے تین ہیں ۔ ایک وہ آدمی جو بطور صدقه ہبہ کرے ۔ اس کے 
لیے عبہ میں رجوع جائز نہیں ۔ دوسرے وہ آدمی جو دوسرے سے ہبہ کی 
اسید پر ہبہ کرے ؛ اس کے لیے رجوع جائزے جب تک کہ اے 
عوض نە ملا هو ۔ تیسرے وہ آدسی جو عوض کی شرط کے ساتھ ہبه 
کرے ؛ وہ ہبہ ایک فرض ہے اس کی حیات میں اور اس کی موت کے 
بعد بھی ۔اس کا مطلب يہ ہے کھ بہ جو اجنبیوں کے لیے کیا گیا عو 
اس کا مقصود معاوضهہ اور بدله ھے اور اس بارے میں اس کا مجع ظاھراً 
عرف وعادت ہے کیوں کھ انسان ہبه کرتا ے یا تو اس شخص کے 
حق میں جو اس سے درجے میں بلند هوتا ے تاکہ اس کی جاہ ے فائدہ 
اٹھاۓ اور یا اپنے ہے کم تر درجے کے آدمی کے لیے تاکه وہ موھوب‌لہ اس 
کی خدمت کرے اور یا اپنے سے مساوی درجے کے آدمی کے حق میں تاکه 
وہ اس کو عوض دے ۔١٠٥‏ 


اس ہے یه ظاہر هوتا ے که حق رجوع عقد ہبەکا مقتضاء نہیں ے بلک 
عقد کے مقصود میں خلل کا باعث ہے اور ہبہ ے مقصود جود و سخا 
کا اظہار ے بایں معنی کہ جو معروف عو چکا عو وہ مشروط کے درجہ 
میں ہوتا ھے اور تبرٌّع (احسان) میں جہاں عوض مقصود ھوتا ے وھاں 
اظہار جود و سخا بھی مقصود ے ۔١٢۱‏ 

حضور (صلعم) ۓ فرمایا ”تحادوا تھابوا“ یعٰی عدیه دو تا کە محبت 
بڑھے ۔ اس میں تفاعل کا باب اختیار کیا گیا ھے جو جائبین سے وجود فعل 
کا مقتضیل ہے یعنی دونوں طرف ے هبه هو۔ بالفاظ دیگر اس کے معنی هوۓ 
که ایک دوسرے کو بە کرو تا کہ ایک دوسرے میں عبت پیدا هو ۔ 


(۱) المیسوط' امام سرخسی؛ (یرجھ) مطبوعه مصر؟“ مہم مجری؟ جلد ہم“ 
صفحه ہی 


(م۱) المبسوط؛ امام سرخسی؟ (۸۳بھ) مطبوعه مصر١؟‏ رپس ہجری جلد پم؛ 
صفحه ہی 


(۸۸۷۸۱۷). 











۹٣۳ هہے‎ 

حضرت عمر رضی اللہ عنه ے روایت کیا گیا کە آپ نۓ ایک گھوڑا 

فی سبیل اللہ دے دیا یعنی بخش دیا پھر دیکھا کە وہ گھوڑا فروخت کیا 

جا رھا ہے پَس آپ ۓ ارادہ کیا کہ اس گھوڑے کو خرید لیں آپ ۓے 

حضور (صلعم) ہے پوچھا حضور نے فرمایا :”اپنے صدقے میں رجوع له کرو "۔ 

حالانکہ خریدنا حکماً صدقے میں رجوع نہیں ہوا سراد یہاں اس سے یہ ے 
که بطور دیانت اور وت کے بھی رجوع اچھا نہیں ۔١١!‏ 


جس حدیث میں کتے کی اپنی ے کو چاٹ لینے کے فع لکو رجوع نے 
تشبیہہ دی گئی ہے تو در اصل اس کا مقصود رجوع کے فعل کے قبیح ہوۓے 
پر دلالت کرتا ے کیونکە کتا فعل قباحت سے موصوف ہوتا ےھ نەکهہ 
حرمت ہے کیولکە کتا غیر مکلف ے ۔١۳٣۱‏ 


جب والد اپنے بی کے حق میں ھبەکرے تو احناف کے لزدیک رجوع 
جائز نہیں ےہ امام شافعی کے نزدیک باپ کو اپنے بیٹے کے حق میں ہبہ 
میں رجوع کا حق ہے ۔ احناف کا مسلک ہبہ کے مقصود و معنی کے لحاظ 
سے راجح ے ۔ 
ظاھری مسلک : 


علامه ابن حزم ظاھری کے مذہب میں ہبہ کا لفظ استعمال کرۓ سے 
ہبہ تام هو جاتا ھے ۔ ان کے نزدیک اس کے بعد واہھب کو اپنے ہبہ میں 
رجوع کرۓ کا مطلق حق حاصل نہیں رھتا مگر دو صورتوں میں رجوع 
کیا جا سکتا ھے ۔ () باپ یا ماں اپنے بیے یا بیٹی (اولاد) کو ھبه کرے 
ان دونوں کو هر وقت اپنے عبہ میں رجوع کرۓ کا حق حاصل ھوکا ۔ چا ے 
اولاد بالغ هو یا تابالغ هو ۔ خواہ اولاد ۓ اس ہبه کو اپنی زوجہ کے 
(ہم ) المبسوط امام سرخسی ؛ (بہربھ) مطبوعھ مصر مم ھجری ؛ جلد ۱ء 

صفحه ہن 


(+م) الیسوط' امام سرخسی؛ (مرمھ)ء مطبوعھ مصسں مہم ھجری؛ جلداہوء 
صفحه ری 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائینں اسلام [دفعه وے 


حق عقد ازدواجی کا عوض (مہر) بنا لیا هو یا نە بنایا هو ۔ اس کے بدلے 
قرض کا معاھدہ کر لیا ھو یا نە کیا هو ء البته اگر سوھوب ھلاک ھوگیا تو 
اب رجوع صحیح لە ھوگا نیز عبہ کے بعه موعوب کی آمدنی یا پیدا موۓ 
والے بچہ میں بھی رجوع جائز نہ ھوگا ۔ والدین کے هبه کی صورت میں اگر 
موھوب کا کچھ حصه ھلاک ھوگیا او رکجھ حصہ باق رھا تو باق حصهہ 
میں والدین کا رجوع کر لینا جائز ے ۔۱۶۴ 


رجوع کی چند مزبد صورتیں : 


ایک شخص نے ایک عورت کے حق میں هبه کیا پھر اس عورت سے 
تعاح کر لیا تو اس مرد کو حق ہے کہ وہ اس ہبہ میں رجوع کر لے ؛ 
کیونکہ جب اس مرد تے اس عورت کو عبه کیا تھا اس وقت وہ عورت 
اس مرد کے لیے اجنبی تھی جس ہے عمیں معلوم ھوا کہ اس سرد کا مقصود 
عوض تھا جو اس کو نہیں ملا اور یه کہنا کہ اس مرد کا مقصود اس عبه 
سے یه تھا کە وہ اس عورت ہے کاح کرلے جو اس تے کرلیا اس لیے وہ اپنے 
مقصود کو پہنچ گیا ؛ بنابریں وہ اس ہبہ میں رجوع نہیں کر سکتا اس کے 
جواب میں احناف کہتے ہیں کہ یه مقصود شرعی نہیں ے ۔١٢۱‏ 
شیعی نقطہٴ نظر : 

اگ رکوئی شخص ہبە کرے اور مال ہسوھوب کو قبضہ دینے کے بعد 
غیر موھوب لہہ کے ہاتھ فروخت کرے پس اگر موھوب لہہ واعب کے 
اھل قرابت میں ہے هو تو بیع صحیح نه ھوگ اور اسی طرح اگر موھوب لہہ 
شخص اجنبی هو اور واعب اس ہے عوض لے چکا هو تب بھی مال موعوب 


(مم۱) المحلی؛ ابن حزم (ججھ) مطبوعه مصرہ ۵مھ جلد ہ؛ صفحه ن۱۵ 

(مم) المبسوطہ امام سرخسی ‏ (یربھ) مطبوعھ مصر مہم ھجری ء جلد +؛ 
صفحات ںہ 

جم الاٹھر داماد آفندی ء (ہے , نھ) مطبوعه مصر ر٭م۱ ھجری ؛جلد ؛ 
صفحھ ہم 





(۸۸٥۱۷). 





ےۓے اس ہے عوض ‏ ە لیا هو اور مال موھوب کو فروخت کرے تو بعض 
علاء ۓ فرمایا ے که یە بیع باطل هوگی اس لے که اس صورت میں واعب 
ے اس مال کو فروخت کیا ھے جس کا کە وہ مالک نه تھا اور بعض علاء 
ۓے فرمایا ے کہ بیع صحیح ھوگ کیولکہ واعب کو صورت بذ کورہ میں 
رجوع کرنا جائز ے اور اول قول اشبہ اور قاعدہ کے موافق ہے ۔ اگر ہبہ 
فاسد عو تو عقد بیع مہر حال میں صحیح هوگا خواہ 'موھوب لہه اھل قرابت 
میں ہے ھویا اجنبی ؛ خواہ واعب ے عوض لیا ھو یا نە لیا هو اور یھی 


دنعه وے] هبہهہ َ0" 
کی ہیع صحیح نە هوگی؛ لیکن اگر موعوب لہہ شخص اجنبی هو اور واعب 


کلام اس صورت میں بھی جاری ھوگا جب کە کوئی شخص اپنے مورث کے 
مال کو فروخت کرے اور اس کی حیات کا یقین رکھتا هو اور فروخت 
کرے کے بعد اس کے سورث کا وقت بیع وفات پانا ظاعر هو تو اس صورت 
میں بیع صحیح ھوگی اس لے کہ صورت مفروضہ میں بائع بے دراصل اسی 
مال کو فروخت کیا ے جس کا کہ وہ مالک تھا اور اسی طرح اگر کوئی 
شخص اپنے آزاد کردہ غلام کے ساتھ وصیت کرے اور بعد وصیت اس کہ 
عتق (آزاد کرنا) ظاھر و تو وصیت صحیح ھوگی ۔١٢۱‏ 
عوض کے بعد رجوع کا حق نہیں ٤‏ 
ہبہ میں رجوع کا مائع عوض لے لینا ے کیونکە ہبە کا مقصود عوض 
ہے جو پورا ھوگیا ۔ حضور صلى اللہ عليه وسلم کے قول میں ”مالم یئب“ 
اس بات کی دلیل ہے کھ عوض مل جاۓ کے بعد رجوع نہیں ے ۔۱"۶ 
جب موھوب لہه واھب کو اس کے هہبة کا عوض دے دے اور 


(ہم) شرائم الاسلامء تم الدین ابی جعفر الحلی (ہےھ) ء مطبوعہ بیروت ؛ 
صفحه ٣۵١٣‏ 
(ےم ) المبسوطہ امام سرخسی ء (مرمھ) مطبوعه مصرء مم ھجری ء جلد ٤۱۳‏ 
صفحه وین 
عدايه (عربی) برحاشیه فتح القدیرء مطبوعه مصرء جلدے صفحه ۱٢۷۳‏ 
بداثع الصنائعء امام کاسانی (ےرجھ) مطبوعه مصر . رو وع جلدہء صفحه ۱۲۹ 





(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





لہ 


حجموعة قوائیے اسلام [دفعه وے 


واعب اس عوض پر قبضه کر لے تو واحب مجاز نه ھوگا کہ اپنے عبه میں 
رجوع کرے اور نه عوض دینے والا موعوب لہہ مجاز وگاکہ اپنے عوض 
میں رجوع کرے ۔۱۳۸ 


ہبہ بشرط عوض یھ منزلہ بیع کے ہے ۔۹١!‏ چناتیە اگر ایک شخص 
دوسر ے کو بشرط عوض ہب کر ےک وہ کسی دن اس کا عوض دے دے 
اور دونوں اس پر متفق ھوگۓ اور ان میں ہے ایک نۓ دوسرے کے عوض 
پر قبضه نە کیا ہو یہاں تک کہ دوسرا عوض دینے ہے اکا ر کرے تو پہلا 
شخص اپنے عبه میں رجوع کر سکتا ھے البتہ اگر دونوں میں عوض کا 
لین دین ہو جاۓ تو عبہ جائز هوگا (کیولکہ عوض کی تکمیل ہر دو 
جانب سے ھوگئی) ۔١٥۱‏ 


اگر نصف ہبه کے عوض میں کوئی شۓ دی تو واھب کو اختیار هوگا 


کە بقیه میں رجوع کر سکے کیولکہ بعض(جزو) کے واسطے کل کا اعتبار کیا 


حائےۓ کا ۱٥١‏ 
تض ) المرسوط؛ امام سرخسی؛ (ہرم) 8-211 مصر؛ م۱۳۲ ھجری؛ لد 7-7 
صفحه دے 
بدائم الضائعء امام کاسانی (ےہ٥ھ)‏ )' مطبوعه مصر ۶و یھ جلدپ صفحھ رم 
بحرالرائق ابن تم ( ے۹ھ) ء مطبوعه مصر رب رھ چلدے صفحهھ وم 
(وم) المبسوطہ امام سرخسی ؛ (یرجھ) مطبوعه مصرء پ۱۳ ھجری؛ جلد ١‏ 
صفحه وے 
جرالرائق ابن تجم (ے۹ھ)ء مطبوعة مصر 8۳ھ جلدے صفحه رم 
ھدايه (عربی) بر حاشیه فتح القدیر مطبوعہ مر ء جلدے ء صفحه ر٣۱‏ 
(.۵) المبسوط امام سرخسی ‏ (یرمھ) مطبوعه مصر مم غجری ‏ جللدا +۱ 
صفحه وے 
حرالرائق ابن تم( ے۹ھ) مطبوعھ مصر مھ جلداےے صفحم ہم 
بدائع الصنائع؛ امام کاسانی (ے۸,جھ)؛ مطبوعه مصر ٤۹0۱۱‏ ٤ع‏ جلدہ صفحة۲ء۱ 
(ریں) المبسوط اسام سرخسی ؛ (۳رجھ) مطبوعھ مصر مم مجریاجلد یہر 
صفحه مہ 
حرالرائق ابن ‏ حم( ے۹ھ) مطبوعهھ مصرے رس ڑچھ جلدے صفحھ وم 
ہدائی الصنائع؛ اسامکاسانی (ےہدد)'؛ سطبوعه مصر. ۹۱ ۱ع جلد۔؟ صفحه ۲م 








(۸۸٥۱۷). 





دفعه وے] 


ھهہ ے۱۰ 


ایک شخص تے دوسرے شخص کے حق میں زمین به کی ۔ موعوب 
لہہ ے اس پر عارت بنا لی ۔ اب واہب نے ارادہ کیا کہ اپنے ہبہ ہیں 
رجوع کر لے اس نے اپنا مقدمه قاضی کے رویرو پیش کیا ۔ قاضی نے قرار 
دیا کہ واعب کو رجوع کرۓ کا اختیار نہیں ہے پھر موھوب لہہ ۓ 
اپنا مان گرا دیا ۔ اب واہب کے واسطے اس مائع کے زائل ہو جاۓ کہ 
سبب رجوع کا حق لوٹ آیا اور وہ اپنے ہبه میں رجوع کر سکتا ے ۔١٥۱‏ 

دراصل موھوب لہ میں زیادتی متصله کا پیدا هو جانا رجوع سے ىانع 
ہوتا ہے جس کا خلاصہ یہ ہے کہ یا تو اصل موھوبه میں متصل زیادتق 
پیدا هو گی ء خواہ یه موھوب لە کے فعل ے پیدا هو یا از خود پیدا هو 
رجوع منوع هہوگاء کیونکہ اصل کو زیادتی کے بغیر واپس کرنا ممکن 
نہیں ھوتا اور زیادتی موهوبہ نہیں ہوتی کہ اس ہیں رجوع کیا جا سکے ۔ 
اور یه ممکن نہیں کہ اصل کو زیادتی سے جدا کیا جا سکے ۔ مثل مکان میں 
تعمیر کا اضافه کر لیا یا.زمین میں ایسے درختوں کا باغ لگا لیا جو بقاء دائمی 
کے طور پر لگاۓ جاے ہیں یا کپڑا تھا بخته رنگ دیا گیا یا اس کی قمیض 
یا کوٹ وغیرہ بنا لیا گیا اور اگر زیادتی منفصله هو تو رجوع کرنا جائز 
هو گا۔ خواہ یه زیادق اصل سوہویە ہے هی پیدا ھوئی هو یا خارج ہے لاحق 
ہوئی هو ۔۱۵۳ 

جب واہب نے رجوع کا ارادہ کیا اس وقت وہ لونڈی حامله تھی ۔ 
چنائچہ اگر وہ زیادتی (حمل) بلا گناہ ے (یعنی لونڈی کا حمل مالک سے 
ہے یا شوھر ے) تو واھب اس میں رجوع نہیں کر سکتا ء لیکن اگر زبادق 


(۵۲ر) المسوط امام سرخسی (یپربھ) مطبوعه مصر رم ھجری ء جلد ٢۱ء‏ 
صفحه یہ۔نہ 

(+ح ) بدائمالصنائع امامکاسانیء (ےرحھ) مطبوعه مصر, رورعء جلد ہ؛ صفحه۱۹ 
جحرالرائق ابی نحمء (, ےچھ) مطبوعد مصر ٣٣ھ‏ چلدے؛ صتحه ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ُُ9و 


جموعة قوائینت اسلام [دلعه وے 
(حمل) گناہ کے سبب ہے تو اس میں رجوع کر سکتا ے ۔٥٠۱‏ 


ایک کنیز بوقت هبه بدصورت تھی بعد کو حسین و جمیل هو گی تو 
واہب اس کو واپس نہیں لے سکتا کیونکہ حسن و جال زیادتی کے مترادف 
ہے ء البته اس کے برعکس صورت میں رجوع جائز ہو گا ؛ کیولکہ کمی 


واھعب کے حق رجوع میں مانع نہیں ے ۔۰۵٥۱‏ 


واھب ے موہوب لہ کو لوها عبه کیا ۔ موھوب لہہ ۓ اس ے 
تلوار بنا لی یا کاغذ دیا اور اس پر موھوب لہہ ۓ لکھ لیا تو ایسی شۓ 
میں واھب رجوع نہیں کر سکتا کیونکە تبدیلی ذات ئئۓ یا ذات شئے میں 
زیادتی حادثاً یا موھوب لہہ کے قعل سے شۓ موھوبہ کی مالیت میں زیادق 


ے جو رجوع میں انم ے ۔١١۱‏ 


شۓے ہوھوبه کی قیمت میں اضافه یا تبدیلی کی صورت میں : 

جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا جا چکا ھے کہ اگر موھوب میں 
اضاقه هو گیا تو حق رجوع نہیں ؛ کیونکہ حق رجوع اس میں ہے جو 
ہبہ میں شامل ہے اور یه زیادق جو اس شئۓے موہوبہ میں ہوئی ہبہ میں 
شامل نہیں اور اصل شۓے موھوبہ میں بغیر اس زیادتیق کے جو اصل شئے ہے 
متصل ےہ رجوع ممکن نہیں ء بناء بریں شئے موھوبہ میں اضافے کے ہب 
رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔١٥۱‏ البتھ اگر اس شۓ کی قیمت بڑھ جاۓ تو رجوع 


(م۵) المبسوط؛ امام سرخسی؛ (ہرجھ) مطابوعه مصر؛ م م۱ ہجری؛ جلد ٢‏ ١؛‏ 





صفحه ہہ 

(ھی ) المیسوط؛ اسام سرخی؛ (پرجھ) مطبوبد مصر) سم ہجریے جلد >٢‏ 
صفحبہ ہم 
جمع الاتھر داماد آفندی ء (ہے ,۰ ۹ھ) مطبوعه مس رہم ہجری جلدمٰ؛ 
صفحه رہام 

(ہی) المبسوط امام سرخسی؛ (پرجھ) مطبو مصر؛ مم ھجری ‏ جلد +ء 
صفحات ۹ہ۔۸ہ۸ 

(ےن) المیبسوط) امام سرخسی (پرمھ) مابوعه مصر رپس ھجری جلد ۱ء 
صفحه ہین 





(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۹ے٤]‏ 


اعیجة زی 


کا حق ساقط نہ ہو گا کیونکە قیمت میں اضافہ اصل شئۓ کی ذات میں اضافه 
نہیں بلکہ یہ اضافہ لوگوں کی رغبت کی زیادتی کے سبب ہے ۔ نے اپنے 
حال پر جیسی که تھی ویسی ھی ے ۱٥۸‏ 


واعب ے ایک کہڑا ہبہ کیا موھوب لہہ نۓ اس کو سرخ یا پیلا 
رنگ لیا یا اسکو سی لیا اب واہب اس ہبە میں رجوع نہیں کر سکتا ۔۹١۱‏ 
شیعی نقطه نظر : 
علامہ نم الدین الحلی نے لکھا ے کہ جب واہب اس ہبہ میں 
رجوع کرے جس میں کھ اس کو رجوع کرنا صحیح ہو (مثلاً شخص 
اجنی کے لیے بدون عوض واقع ھوا ھو) اور مال موھوب میں کوئی عیب 
بزیادتی نقصان حادث هو چکا هو تو واھب کو موھوب لہہ ے ڈنڈ (قدر 
تفاوت بین الصحیح و المعیب) کا مطالب صحیح نە ہو گا اس لیے کہ وہ 
ملک موھوب لہە میں حادث ھوا جس پر مالک کی طرف سے اس کو تسلط 
حاصل تھا ء خواہ عیب مذ کور اسی کے فعل ہے حادث ھوا هو یا اورکسی 
وجھ ے اور ج بک مال موھوب می ںکوئی نماء متصل زیادتی (جیسے چوپایە 
کا فربہ هونا) حادث هو تو رجوع کے بعد واعب کا مال ہو گا اور اگر کوئی 
ماء منفصل زیادتی (جیسے درخت میں پھل اور حیوان سے بے کا پیدا هونا) 
حاصل هو پس اگر بعد عقد حاصل هوۓ ھوں تو موھوب لہہ کا اور اگر 
وقت عقد موجود هو تو واہب کا مال ھوگا ۔ ٠٦١‏ 
)۱١۸(‏ المبسوطء امام تی (۸۳ھ) مطبوعد مصر مم ھجری ؛ جلد ؛ 
کیہ ون 


(۱۵9۹) الیسوط ء امام سرخسی (بربھ) مطبوعه بص مہم ھجری؛ جلد +؛ 
صفحه مہ 
پدائع الصنائع اسام کاسانی؛(ے۵۸ھ) مطبوعھ مصر ۱۹۱۰ع) جلد ہ؛صفحه ۱٢۹‏ 
الاختیار لتعلیل المختار ء عبداللہ بن محمودبن‌مودود (م,۹ھ) ء مطبوعه مصر؛ 
۵ع جلد ہے صفحهھ ہ 

(.۰ہر) شرائمالاسلام؟ نجمالدین ابی جعفر الحلی (ہےھ) سطبوعد بیروتالقسم الراہع؛ 


صفحد ہرن 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائیرں اسلام [دفعه وے 

جب کە موھوب لە پارچه موھوب (وہ کپڑا جو ہبه کیا گیا ے) 

کو رنگ لے پس اگر ھم قائل ھوں کہ ایسا تصرف انم رجوع ہے تو 

واعب کو رجوع کرنا صحیح نہ هو گا اور اگر ھم قائل ھوں که ایسا تصرف 

اور صورت (جب که واہب اجی ھو) مائع رجوع نہیں ہے تو موھوب لە 
پارچ ىذ کورہ میں قیمت رنگ کے ساتھ اس کا شریک هو گا ۔١١۱‏ 


سوھوب لہ کی ملکیت ہے نکل جاۓ کے بعد ع 


اگر شئے موھوبه ء مو ب لہد ی ملک ہے کل جاۓ تب بھی 
واھب کو حق رجوع نہیں رہتا چولکہ موھوب لہہ کی ملکیت سے موعوبہ 
منتقل هو کر دوسرے کی ملکیت میں پہویچ گئی ء اس ہے موموبہ گویا 
شۓ دیگر ھوگ یکیونکہ تبدیلی ملک ہے شۓ کی ذات متبدل ہو جای ہے ۔ 
اس کے ماسوا جب موھوب لہہ نے موھوبہ میں تصرف کر کے استفادہ کر 
لیا تو ہبہ کی غرض اصلى انتہاء کو پہوچ گئی ۔ اب ایسی ملک میں 
جو ہبہ سے حاصل ہوئی تھی رجوع کا حق دینے کے یہ معنی ہوں گے کهہ 
اس ملک کو ختم کر دیا جاۓ اور یه اس دوسرے کی ملکیت میں ممکن 
نہیں رھتا ۔١٦1‏ 

اگر شۓ موھوبہ موھوب لہہ کے پاس ہے ضائع ہو جاۓ اس ہے پھلے 
که واھب قاضی کے حکم کے بعد اس پر قبضه کرے اور واھب کے مطالبة 
قبضه کے باوجوو موھوب نے موموبه کو روکا هو تو واعب مجاز ہو گا 
۔(ہ) شرائمالاسلام؛ مجمالدین اب جعفرالحلی (مےسم)ء مطبوعه ببروت القسم الرایم؛ 


صحہ رع ج 

(+۹) المبسوطہ امام سرخسی ؛ (برجھ) مطبوعه مصر بے ھجری ء جلد ٠+‏ 
صفحه ہن 
بدائم الصنائم امام کلسانی ؛ (ےریھ) مطبوعه نصر , رورعء جلداپہء 
صفحهھ ۹ 


(۸۸٥۱۷). 








دفعه وے:] 


ھبه یٹ 

کە وہ شۓ موعوبه کی قعیت موھوب لہ ے بطور تاوان وصول کرے ۔۴٦۱‏ 

اگر شئے موعویہ خود ضائع ہو گئی یا ہے موھوب لہہ ۓ تم کر 

دیا یا موھوب لہہ کی ملک ہے کل گئی ہو یا اس نۓے شۓ موہوبہ کو 

تابالغ بیٹے یا کسی اجنی کے حق میں هبہ یا بطور دیگر دے دیا هو یا 

خود موھوب لہه کے پاس وہ شۓ موهوبه باعتبار منفعت (علاوہ قیمت کے) 
بڑھ گئی و تو اس عبہ ہے واہب کے لیے رجوع جائز نہ ھوگا ۱٦٦_‏ 


اگر گھر عبه کیا جس کی بنیاد منہدم هو گئی تو واعب کے لے 
جائز ہے کہ اس زمین پر رجُوع کرلے ۔٭٦۱‏ کیولکە شئۓ کی ذات میں کی 
رجوع میں مائع نە هوگ ۔ٴ 


اگر نصف ھب کے عوض میں کوئی چیز دی تو واعب کو حق ھوکا 
کہ وہ باق ہبہ میں رجوع کرے ۔کیوٹکہ جزو پر کل کا اعتبار کیا 
جاۓ گا اور موھوبہ کے عوض مقر رکرنۓ میں اس کے حصے کیے جا سکتے 
ہیں ۔ واھب مجاز نہیں ہے کہ وہ اپنے عبہ میں (قبضہ کے بعد) بغیر حکم 
قاضی کے رجوع کرے الا یه کہ خود موھوب لہ شۓ موموبہ واعب کو 
لوٹا دے ۔ اس ے پہلے کە قضاۓ قاضی (حکم عدالت) کے بعد واھمب 
شۓ موھوبە کا قبضه موہوب لہہ ہے لےە؛ اگر شۓ موہوبہ موھوب لہہ بے 
(بغیں الکار واپسی) ضائع هو جاۓ تو ایسی صورت میں واہب کے لیے جائز 
(۳ہ و) المبسوط امام سرخسی؛:(۸۳مھ) مطبوعھ مضر ء +٥‏ ھجری ؛اجلا ٠‏ 


صفحب یہ 
مجمع الانھر؛ داماد آفندی؛ (ہے .,ھ) مطبوعد مصر ۶۸ ھجری جلدام 
صفحم پرہام 

(م) البسوط ہ٤‏ اسام سرخسی (مرمھ) مطبوعد مصرء مہم ہجریء جلد ١‏ 
صفحه ۸۳ 

(۵ہں) البسو ٤‏ امام سرخسی ء (رمھ) مطبوعه مصر مم ھجریء جلد ٠‏ 
صفحه ۸۳ 


۷۷۶۵.۰ 





۳۳ 


مجموعۂ قوائین اسلام [دفعه وےں 

نہ ھوگا کہ سموھہوب لہہ سے اس کی قیمت کا تاوان ۔١٦۱‏ (البتد انکار واپسی 
کے بعد تاوان لیا جا سکتا ے) ۔ 

جب که شۓ موہوبە عالکھ (ھلاک ہوۓ وا ی) ستھلکە (ھلاک کی 
گئی) و یا موھوب لہ کی ملک ہے ٹک لکر اس کے قابالغ بیٹۓیا اجنی کے پاس 
بذریعہ عبە یا بطور دیگر چلی گئی ہو یا خود موھوب لہہ کے پاس ہے وہ 
شۓ خیرا بڑھ گئی هو تو واھب کے لیے ہبہ میں رجوع جائز نہ ھوگڑ-"۱ 

جب که شۓ موهوبه ایک مان هو یا زہین هو اور اس کے ایک 
ٹکڑے پر تعمیر هو گئی هو یا درخت اگ آۓ ھوں اس سبب سے واعب 
کو شۓ موہوبہ میں رجوع کا حق نہ ھوگا۸٦۱۔‏ 

اگر شئے سوهوبہ گھر هو اور ہبہ کے بعہ اس کی بنیاد منہدم ہو گئی 
هو تو واھب کو زمین میں رجوع کا حق ھوگا١١!‏ ۔ 
شیعی نقطهٴ نظر ٭ 

جب کە مال موھوب پر قبضه متحقق هو جاۓ پس اگر موھوب لہہ 


(ہہم) المبسوطہ اسام سرخسی؛ (مہربھ) سطبوعه مصر؛ م م۱ ھجری؛ جلد ۱٢‏ 


صفحه مہ 
بدائم الصنائع امام کاسانی ء (ےریھ) مطبوعه مصر؛ .۹۱ع جلاوء 
صفحه ۱٣۱‏ 
جع الاٹھر دآماد آفندی ء (ہے,ھ) مطبوعه مصر اوھ جلدام+ء 
صفحه ۳پم 
(ے) المبسوط ء امام سرخسی؛ (۳ہرمھ) مطبوعه مصرہ م۱ ھجری؛ جلد ۱۱٢‏ 
صفحه ۸۳ 
(رور) المسوطء امام سرخسی (ہرجھ) مطبوعه مص موم ھجری) جلد ۱ء 
صفحه مہ 
(وہم) المیسوط ؛ امام سرخسی؛ (یرمھ) مطبوعه مض بررم؛ ھجری؛ جلدا +۱٢‏ 
صفحہ ۳ہ 
جممالاٹھر ء داماد آفندی؛ (ہے۰:ھ) مطبوعه مصر پر ہم ؛ ھجری؛ جلد مء 
صفحد ےرام 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه وے] 


هِه ‌َ* 


والدین (ماں باپ) ھوں تو واہھب کو اس میں رجوع کرنا اجاعاً جائز ند 
ھوگا اور اسی طرح اگر موھوب لہہ سواۓ ماں باپ کے اھل قرابت میں نے 
کوئی اور هو تب بھی رجوع کرنا جائز نہ ہوگا اگرچہ اس میں علاء کے 
درمیان اختلاف ے ۔ اگر موھوب لہہ اجنی هو اور عین مال باق هو تو 
واھب کو اس میں رجوع کرنا جائز هوگا اور اگر عین مال تلف هو گیا 
هو تو رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اور اسی طرح اگر موھوب لہہ اجنی هو 
اور واعب نے اس ہے مال موھوب کے عوض میں کچھ لے لیا هو تب بھی 
رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اگرچە قلیل و ۔'' اور اگر موھوب لہہ مال 
موھوب میں ایسا تصرف کر لے جو متلف عین (ذات ش ےکو تلف کرنے والا) 
نه ہو (جیسے کپڑے کا پھن لینا) تو آیا عبہ لازم هو جاۓ گا یا نہیں ! بعض 
علاء ۓ فرمایا ھے که لازم ہو جاۓ گا اور بعض ۓ فرمایا ے کە لازم نە 
هوگا اور بھی قول اشبہ اور اصول مذہب کے موافق ہے ۔ 
واھب کی ہوت کے بعد : 

اگر واصب سس جاۓ تو اس کے وارث کو حق نہیں ہے کہ وہ اس 
ہبہ میں رجوع کرے ۔ کیونکھ عقد ہبہ کے ساتھ تملیک وارث ہے متعلق 
نہیں هوتی؛ لہذا وارث اس شۓمیں جو مورث کی ملک میں اس کی موت کے 
وقت نہیں ھوتی مورث کا جانشین نہیں ھوتا ۔۱>١‏ 

لیکن اگر شخص واہب (ہبہ کرتے والا) عقد کے بعد اور قبشہ ہے 


(ےہ) شرائع الاسلام ء نجم الدین ابی جعفر الحلی ء (مےبھ) ء مطبوعہ بیروت ‏ 


القسم الراع ؛ صفحه نم 

(رے) البسوط امام سرخسیء (رمھ) مطبوعه ص۴ رہم ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه ہن 
جممالانھر داماد آفندی؛ (ہے . ؛ھ) مطبوعھ سصس رہم ھجری؛ جلد مع 
صفحه رہم 


الاختیار لتعلیل‌المختارہ عبداللہ بن محمود بن مودود (م۹۸ھ)ء مطبوعه مصرء 
رماع جلا ہے صفحه رم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





٣۳۴ 


مجموعة قوائیرں اسلام [دنعه ہے 

پھلے س جاۓ تو مال موھوب اس کی میراث میں داخل ہوگا ۔۶۲! 
موغوب لہہ کے سرض الموت میں رجوع : 

ہوھوب لہہ کے مضالموت میں مہتلا هونۓ کی حالت. میں واھعب 
رجوع کر سکتا ھے یا نہیں اس بارے میں دو روایتیں هیں ۔ ایک روایت 
یه کہ وہ کل مال (ہبه) میں رجوع کر سکتا. ھے اور دوسری یە کە ایک 
تھائی میں کر سکتا ھے کیوں که مرضالموت میں مبتلا ہونۓے کے سبب 
مال میں ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ے ۔٣۶٥‏ 
سوھوب لہ کی وفات کے بعد ع 

اگر موھوب لہہ س جائۓ تو اس کی ملک موہوب لہہ ہے اس کے 
وارث کی طرف منتقل ہو جاتی ہے ۔ اگر سوہوب لہہ کی زندگی میں ملک 
کسی دوسرے شخص کی جالئب منتقل هو جاۓ تو واھب کو اس شۓ 
موھوبہ میں رجوع کا اختیار نہیں رہتا اسی طرح موہوب لہہ کی موت کے 
بعد بھی واہب کو اختیار نہ رے کا ۔ (کیونکہ موھوب لہہ کے انتقال ہے 
قالفور اس شۓ کی ملکیت میں ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ے) ٤۶۴‏ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

جسٹ سکیانی و حبیب اللہ خان ۓ بعقدمه اورنگ زیب بنام داؤد مندرجہ 
۔(؛) شرائم الاسلام “ نجم الدین ابی جعفر الحلی ء (مےمہ) ' مطبوعه پیروتَ) ‏ 

القسم لراع ؟ صفحه جم 

(ےے ۱) المبسوط؛ امام سرخسی؟ (یرجھ) مطبوعھ مصر؟ مر؟م ہجری' جلد صٴٴ 


صفحه مہ 
بدائم الصٹائم ؛ امام کاسانی ' (ےرنھ) مطبوعه مصر ء ٠٦ء٤‏ عء جس ؛ 
صفحه ۱۹ 
(مے) المیبسوط؟ امام سرخسی؟ (یربھ) مطبوعھ مضر؟ مہم ھجری ؟ جلامٴٴ 
صفحه پی 
جم الاٹھر؛ دآساد آفندی؛ (ہے۰:ھ) مطبوعه مصر ہم ھجری؟ جلام“ 
صفحف رہم ٠‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 





دنعه وے] 





ھیبےهہ گ2" 


ایل ڈی ےمیو, ؛ پشاور ء صفحهہ مہ قرار دیا کہ ایک هبه جو ایک 
خوی رشع دار ٥(‏ 181 ٥٥٥[0ا)‏ کو کیا جاۓ جس سے نکاح منوع هو 
مثلا دادا کی جانب ے اپنے پوے کو ء ناقابل رجوع ہے ۔ کسی جائز ہبہ 
کا واپس لینا دو شرطوں کی موجودگی میں نامکن هو جاتا ے ایک یه کە 
موھوب لہہ ازدواجی سبب سے محرم ہو اور دوسرے یه کہ خونی 
رشته دار هو ۔ خونی رشته داروں کی صورت میں ء جو مذ کر ھوں ء یه طے 
کرنے کے لیے کہ وہ نکاح کے لیے حرم ہیں ایک کی صنف کو بدلنا ھوگا 
تاکہ یه سشخٌص کیا جا سکے کە کیا قرابت محرمہ ہو جاتی ھے ۔ 

مقدمہ مد لطیف بنام عچد نواز مندرجه بی ایل ڈی ؛ .ہوم لاہورء 
صفحہ ,۱۳ جسٹس چد شفیع ۓ قرار دیا کھ اسلامی قانون کے تحت ایک 
ہبه جو ایک شخص دوسرے کو کرے جو اس ہے اس قدر قریبی رشتھ 
رکھتا هو (ىثال کے طور پر بھائی) کہ ان دونوں میں ء اگر جسانی اعتبار سے 
ثکاح ممکن ہو یعنی ختلف صنف ے تعلق رکھتے ھوں تو ایسا تکاحج غبر 
قانونی ہو گا ء حبہ واپس نہیں لیا جا سکتا ۔ واعب اور موھوب لہہ کا ختلف 
صنف سے ھونا ضروری نہیں تاکە عبه میں رجوع کی غرض ہے ذی رحم 
حرم کے درجوں میں آ سکے ۔ الفاظ ”محرمی درجات“ کے مصنوعی معٌی 
لینے چاہئیں جس کا مطلب ہے کہ قرابت کا وہ درجه جو ان دو کے درمیان 
نکاح کے جوا ز کو جسانی اعتبار سے کو ممکن هو خارج کرتا هو ۔ ان الفاظ 
کا لغوی مفہوم نہیں لیا جاسکتا ء چنانچہ سوتیلے بھائی کے حق میں ہبہ 
ناقابل رجوع ہے ۔ 
حق رجوع ایک ذاق حق ےہ : 

عدالت عاليه مغری پاکستان ؛ پشاور بینچ ۓ یىقدمه عبدالرحمن بنام 
خلیل الرحمن قرار دیا کہ شرع اسلام میں ہبہ ہے رجوع کرۓ کا حق 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


ھء 


صدقه 


مجموعۂ قوائیے اسلام [دفعه ۰ہ 
ایک ڈاتی حق ہے ء چنانچہ یہ حق واہب کی موت کے ساتھ ختم عو جاتا ۓے 
واھب کے قانونی نمایندگان نہ اس مقدہے کو جاری رکھ سکتے ہیں اور ند 
ھی اس کی متابعت میں اپیل کو ء بھر حال تنسیخ ہبہ نامے کا مقدمہ ایک 
مختلف بنیاد پر قائم ھوتا ے ایسے مقدمه کا نہ صرف اختیارے بلک مقدمه 
کرۓ کا حق واہب (مدعی) کی ہوت کے بعد بھی باق رتا ے ۔ ایک هبه 
اہے کی تنسیخ کے مقدمے میں بذات خود ہبە کا معامله بسبب چند 
کوتاھیوں کے جو اس کے تحریر کرنۓ والے کی نا اھلیت یا اس کی آزاد 
صرضی سے متعلق ہوتی ہیں ء ہدف اعتراض بنتا ھے ۔ چنانچہ ایسا مقدمہ 
کسی شخصی حق کے نفاذ کے لیے نہ ہونۓ کے سبب متوف واهھب کے 
قانونی تمایندگان کے ذریعہ جائز طور پر جاری رکھا جا سکتا ے ۔١۱۶!‏ (یعنی 
اگر ہبہ ثائہ میں کوئی ایسا نقص موجود هو جسکے ذریعہ شرعاً ورثاء کو 
اعتراض کا حق حاصل هو تو پھر دعویٰ مسموع ھوگا) ۔ 
۸۰ ۔ صدقہ وہ علیہ ے جو أخروی ثواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
شر بج 

صدقه میں ہبہ کی مائند قبضہ دھی شرط نے ۔ جائداد مشاع کا صدقد 
جائر نہیں ۔ صدقہ قبضہ دھی کے بعد منسوخ نہیں هو سکتا ٤2١‏ 

صدقہ اور ہبہ میں فرق ٭ 

ہبہ اور صدقے کا فرق اس مقصد کے لحاظ سے ہے جس مقصد سے وہ 
کیا جاتا ہے ہبہ میں مقصد یه هوتا ے که موھوب لہہ کے ساتھ اظہار 
لف ہی ایل ڈی * -- “ پشاور“ صفحھ جم 7 


(ہے ) المبسوط' امام سرخغسی ' (یرجھ) مطبوعه مصر “مم مجری؟ جلد مٴ؛ 
صفحهھ :و 


فتح القدیر مع الہدایه این ام“ )و پہرھ) مطبوعه مصر ہو ھجری؟ جلدے؟ 
صفحھ مم 


(۸۸۷۸۱۷). 


ہتس سض شی جا 





دفعه .۱۸۰] 
ِٰ 


هہهہ ے۱۰۳ 

حبت کیا جاۓ ء یا اس کی نظر میں اپنی وقعت یا عزت قائم کی جاۓ جبکھ 
صدقے کا مقصد خدا کی خوشنودی حاصل کرنا ھے ۔ 
صدقے اور وقف میں فرق : 

صدقے اور وقف میں یه فرق ے کە صدقے کی صورت میں اصل شۓ 
صرف (خرچ) ہو سکتی ہے ۔ وقف کی صورت میں صرف جائداد كی آہدی 
صرف (خرچ) میں لائی جا سکتی عےہ ۔ 

احناف کے نزدیک صدقہ ہبہ کی سائند ھے ؛ کیونکہ صدقے میں متصدق 
عليه (جس کو صدقه کیا جائے) کی ملکیت بدون قبضہ ثابت نہیں ہوتی ۔ 
امام مالک رحمة اللہ عليه کا اس بارے میں اختلاف ےہ ۔ ان کے نزدیک 
صدقے میں بلا قبضہ ملکیت ثابت ہو جاتی ہے ۔ صحابة کرام اور تابعین 
رضی الہ تعالیٰ عنہم میں بھی اس سلسلے میں اختلاف پایا جاتا ھے ۔ چنانچہ 
حضرت علی کرم اللہ وجہہ اور حضرت ابن مسعود فرماے هیں کە جب 
صدقے کا اعلان کیا جائۓ تو وہ جائز ہو جااۓ گا ء البتہ ابن عباس اور 
معاذ بن جبل کہتے ہیں کە صدقهہ بلا قبضہ جائز نہیں ۔ قاضی شریج اور 
ابراھیم تخعی ہے اس سلسلے میں دو روز :نج انتا ان غغام 
رضی اللہ عنه کی حدیث کو اختیار کیا اور حضرت علىی اور عبداللہ ابن سسمعود 
کے قول کو اس صدقے سے تعبیر کیا جو ایک آدمی اپنے چھوۓ بچے کے 
حق میں کرے اور ایسا صدقه (ھبه) اعلان کرنۓۓ سے مکمل هو جاتا ہے ۔ 
کیونکہ وہ شخص شئے موھوبہ پر اپنے چھوۓۓ لڑکے کی طرف سے قابض هوتا 
سے ۔ احناف کی اس تعبیر کی بنیاد رسول اکرم کا یه قول ہے : ”کھ انسان 
کہتا ھے کہ میرا مال میرا مال اور نہیں ے تیرے واسطے تیرے مال 
میں سے مگر وہ جو تو ۓکھایا پس وہ فا کر دیا یا تو ۓ پہٹا بس وہ پرانا 
کر دیا یا توۓ صدقه کیا پس وہ گزر گیا اور ج و کچھ اس کے سواۓ ے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۸ 


مجموعهۂ قوائیرےںسن اسلام [دفعة .ہ٠‏ 
وہ مال وارث کا ے ١١۶٤_‏ 
صدقه جب کم قبضہ کے ساتھ مکمل ھو جاۓ تو صدقه دینے والے 
کے لیے رجوع جائز نہیں ء خواہ وہ صدقہ . اس کے قرابت داروں کے واسطے 
ھو یا اجنی کے واسطے ء کیولکہ صدقے کا مقصد حصول ثواب ہے اور وہ 
نفس صدقے سے حاصل. هو گیا ۔ اس لیے صدقے کے مکمل ہو جاتے کے ساتھ 
مقصد کے حصول کے بعد صدقے سے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ صدقه دینے 
والا صدقے میں دی جاۓ والی شۓ کو اللہ تعالیل کا مال بنا دیتا ۓے اور 
وہ اس شۓ کو فقیر کے حوالے کر دیتا ھے ۔ چنانچہ وہ مال اس فقیر کے لیے 
اللہ کی طرف سے ہوتا ہے ء؛ لہذا عطیہ دینے والے کے لیے قابض پر کوئی 
احسان نہیں ہوتا اس مال کی ملک میں حق رجوع بھی باق نہیں رهتا 
کیونکہ صدقے ک صورت میں.معطی (عطیه دیۓے والے) کی ملک معدوم هو 
گئی اس لیے وہ اس میں رجوع نہیں کر سکتا اور یھی صورت عبە میں رجوع 
کے حکم کی ھے خواہ موھوب لہہ مسلان ہو یا کاف رکیونکہ مسلان یا کافر 
ہوۓے سے مقصود ختلف نہیں ھوتا ۔ لیکن اگر سوھوب لہہ اجنی هو تو 
ہبہ کا مقصود عوض ہے اور اگر رشتہ دار هو تو اس کا مقصود صله رحمی 
ھے اور یه صورت مسلان اور کافر دونوں میں برایر ے ۱۶۸ 


ایک شخص ۓ سساکین کے حق میں هب کیا اور ان کو قبضه بھی دے 
دیا تو ازروۓ استحسان وہ رجوع نہیں کر سکتا لیکن بر بناۓ قیاس اس کو 
رجوع کا حق ےہ کیونکہ اس کی ملک بطریق عبہ ے اور اسباب ملک میں 
می اور نقیر بیع کی طرح دونوں برابر هیں ۔ از روۓ استحسان اس کو 
(عء١)‏ الیسوط امام سرخسی؛ (۸۳مھ) مطبوعہ مصرہ مم ھجریء جلد ك۱؛ 
اسر 


(ہےر) المیسوط ء امام سرخسی؛ (یرجھ) مطبوعد مض مپم ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه ہرن 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه وہے] 


مت ۹۰۹ 


وجوع کرۓ کا حق اس بناء پر نہیں کہ فقیر اور مسکین کے حق میں ہبہ 
کرنا ثواب کی نیت ہے ہوتا ے نہ کہ عوض کے لیے ۔۶۹٥‏ 

حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا قول ہے کہ وہ عبہ جو صلء رحمی کے لیے 
کیا جائۓ یا بطور صدقه و اس میں رجوع نہیں هو سکتا ۔۱*۰ 

اتام محمد ۓے فرہایا کہ ایک شخص نے اپنے گھر میں سمجد بنا ی ۔ 
اس میں لوگ نماز پڑھتے تھے پھر وہ شخص گیا وہ گھر (مع جاۓ مسجد) 
ورثاء کی میراث ھوگا اس لیے کہ اس شخص نۓ اپنی ملک ے اس کو میز 
نہیں کیا اور یہ صدقہ مشاع کے معنی میں هوگا ء۱۸۱ 
شیعی نقطهٴ نظر : 


علامہ جم الدین ابی جعفر الحّلی ۓ شیعی فقہ پر اپنی مشہور تصنیف 
”شرائع الاسلام“ میں لکھا ے کهہ صدقہ وہ عقد ۓ جو ایجاب اور قبول اور 
اقباض (قبضہ دینے) کی طرف احتیاج رکھتا ے اور اگر مال صدقه پر بدون 
را مالک کوئی شخص معطی لە (ج سکوکە عطا کیا گیاے) کو قبضهہ دے 
کا یا وہ از خود قبضه کر لے کا تو اس کی طرف سنتقل لہ ہوگا اور صحت 
صدقهہ میں لیت قربت شرط (ا یاللہ)عے اور مال صدقه کا قبضہ دینے کے بعد 
واپس لینا علی الاصح (مذھب صحیح کی بناء پر) جائز نہیں ےہ اس لیے کہ 
صدقہ سے اجرو ثواب مقصود هھوتا ے جو معطی (دینے والا) کو حاصل 
ہوچکا ۔ پس صدقہ بمنزلہ عبہ بالعوض ہے جس میں رجوع کرنا صحیح 
نہیں ے اور غیرھاشمی کا صدقہ مفروضهہ جو صدقه واجب ے (جیسے زکوة 


(وے) المبسوط ء امام سرخسی ء (رمھ) مطبوعه مصرہ م مم ھجری جلد ٤ ۱٢‏ 
صفحه ۳و 


(۸۰) الیسوطہ امام سرخسی ؛ (رجھ) مطبوعه مصر م۳ ھجری ؛جلد ٭+ك 
صفحه نم 


۹ 
(ہ) البسوط امام سرخسی (یربھ) مطبوعھ مصر ‏ بے ھجری جلد ٭ء 
صفحه مو 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائین اسلام [دفعه ۸۰ہ 
ہاشم بن عبدالمناف کی طرف منسوب ے) مطلقاً (خواہ حالت اختیار هو یا 
حالت اضطرار) اور صدقہ غیر ہاشمی حالت اضطرار میں بی ھاشم پر حرام 
نہیں‌ے۔ البتہ بٔی عاش مکو صدقہ مندوبہ (سنتّی صدقہ جیسے گندمو گو سفند 
وغیرہ) کے لین میں مطاقاً (خواہ وہ ہ'شمی کا ہو یا غیر عاشمی کا) سضائقہ 
نہیں۔۲٥۱‏ اس مقام پر تین مسئلے بیان کے گئے ہیں : 

() صدقہ میں بعد قبضه وجوع کرنا علی الاصح مطلقاً جائز نہیں ے 
خواہ اس کا عوض حاصل هوا هو یا نہ ھوا هو اور خواہ اھل 
قرابت کو دیا هو یا کسی اجنبی کو ۔ 

(ہ) کافر ء ذمی کو صدقھ دینا جائز ھے اگرچہ اجنبی ہو ء اس لیے 
کە رسول خدا صلی اللہ عليه وسلم ۓ ارشاد فرمایا عے ”علی کل 
کبد حری اجر (ھر تفتیدہ جگر پر تصدق کرۓ میں اجرو ثواب 
ھے) جو کافر ؛ ذمی کو بھی شامل ہے ۔ حق سبحانه و تعاللٰی 
ارشاد فرہاتا ے ”لا یٹہکم اللہ عن الذین لم یقاتلوکم ف الدین“ 
یعنی حق تعالیٰ تم کو ان لوگوں پر احسان کرئۓ ہے منع نہیں 
کرتا جنہوں نے تسہارے ساتھ دین اسلام کے بارے میں مقاتله 
نہیں کیا ۔ 


(+) صدقه جہری ے (علائیه تصدق کرنا)صدقه سرّی (ہوشیدہ تصدق 
کرنا) افضل اور بہتر ے لیکن اگر صدقہ لہ دینے میں متھم هو 
تو دفعه تہمت اور حفظ آبرو کے لیے علالیہ صدقهہ بہتر اور 
افضل ے ۔ 
ظاھريه سلک : 
امام ابن حزم کے نزدیک ہبہ ؛ صدقہ ؛ عطیه کا ایک عی حکم ہے ۔ 
یه تمام عقد عض عبارت ہے مکمل ہو جاتے یں ۔۱۸۳ 
". (عہ) شرائم الاسلام ؛ مطبم بیروت ء قسم ثائی ؛ صفحات ۵۱ء 
(۱۸۳) المحلی ء ابن حزم ٤‏ (ہمبھ) مطبوعه مصر ٣‏ دم ۳ٰھء جلد ہاء صفحھ ۲م۱ 





(۸۸۷۸۱۷). 





جو سس یلست تی لے یہ نکی ہے پت ےت ہت یک ہی 





دفعه ۱ہ۱] 


عاریت 


هرہےه 0۰۰۴۱ 


۱ ۔ کسی شۓ کو لینے اور اس سے استفادہ کرۓ کی ایسی اجازت جسے 
دینے والا جب چاے منەوخ کر دے ”عاریت ے)ء ۔ 
عاریت (٥ھ٥10)‏ سے حق ملکیت پیدا نہیں ھوتا بلک عارضی طور 
پر اس شۓے سے جس حد تک اور جس وقت تک استفادکرے کی اجازت دی 
گئی ہے اس وقت تک حق استفادہ اس شۓ کی نسبت پیدا هو جاتا ے۔ 
عبہ کے برخلاف عاریت بہر صورت منسوخ کی جا سکتی ہے ۔ 
عاریت کا مطلب ۔ے کہ یوسوفرکٹ (050708ا) کا عبه ۔ عاریت 
قابل رجوع ے جب‌کە عبةہ صرف خاص صورتوں میں قابل رجوع ے ۔۱۸۳ 
ظاھريه کے نزدیک بھی عاریت ایک مستحسن عمل تے اور بعض حالات 
میں فرض هو جاتا ے ۔۱۸۵ 
مجلة الاحکام میں عاریت کے قانوی احکام : 
مجلةالاحکام العدليه میں عاریت کے سلسله میں جو احکام بیان کیے گئے 
ہیں ان کا خلاصہ درج ذیل نے : 
م.ہ ۔ عاریت کا معامله ایجاب اور لین دین ے مکمل ہو جاتا ے ۔ 
٦.ہ‏ ۔ معیر (عاریت دینے والے) کو یه حق حاصل کہ جب چاہ 
اپنا مال واپس لے لے ۔ 
ےم ۔ عاریت کے لیے یه شرط ہے کہ جو چیز مستعار دی یا ی جاۓ اس 
سے نفع اٹھانا ممکن ہو ء اسی لیے بھاگہۓ هوۓ یا قابو سے باھر 
جائور کا عاریت پر دینا یا لینا صحیح نہیں عے ۔ 
۰ہ ۔ عاریت میں قبضہ شرط ھے ۔قبضه میں مال لینے ہے پہل ےکوئی حکم 
عاریت عاید نہیں هو سکتا ۔ 


(مہ؛) پی ایل ڈی ء ہدٹوںء لاھوں صفحه ہیر 
(ھہ۱) المحلی) ابن حزم) (جمھ) مطبوعه مصر حم رھ جلد ہے صفحه دا 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائیے اسلام [دعه ہی 

و وہ ۔ عاریت میں مال مستعار کا متعین هونا بھی شرط ے ۔ ۱ 

ہہ ۔ ستعیر عاریت میں بغیر کسی بدلے کے مال ستتعار ہے انتفاع کا 
حق دار هو جاتا ھے ۔ اسی لیے معیر کو یہ حق حاصل نہیں کہ 
مستعیر سے انتفاع کے بدلے کوئی کرایە یا صله طلب کرے ۔ 

۳ہ ۔ مال ستعار مستعیر کے قبضه میں امانت ھوتا ےہ ۔اس لیے اگر 
بغیر کسی عمل یا کوتاھی عمل (تعدی یا تقصیر) کے اگر مستعیر 
کے قبضهہ میں یه مال تلف ہو جاےۓٔ تو مستعبر پ رر کوئی تاوان 
(ڈنڈ) عاید نه هوگا۔ مثلاٌ ایک مستعار آئینہ بلا قصد و ارادہ هاتھ 
سے چھوٹ کر گرے اور ٹوٹ جاۓ یا سستعیر کا ہیں نادانستگی 
میں آئینم پر پڑ جاۓ اور آئینہ ٹوٹ جاۓ ء یا مستعار فرش پر 
کچھ گ رکر ہے داغ دارکر دے اور اس کی قیمت میں نقص 
آ جاۓ تو مستعیر پ رکوئی تاوان عاید نہ هوگا ۔ 

۶۴( ۔ اگر مستعیر سے کموۓ ہے اعتدالی ہوئی یا کوتاھی عمل سرزد 
ہوئی اور مال ہستعار تلف هو گیا یا اس کی قیمت میں نقص واقع 
ہو گیا تو چاے اس کا کوئی بھی سبب ھوء سستعیر پر تاوان 
عاید ھوکاء 

۵ہ ۔ مال مستعیر کے اخرجات ضروریہ مستعیر پر عاید ھوبۓ یں ء 
اسی لیے اگر کسی ۓ مستعار جانور کو چارہ نه دیا اور جانور 
علاک هو گیا تو مستعیر پر تاوان عاید هوگا ۔ 

اگ عاریت میں کسی خاص نوعیت انتفاع کی شرط ہو تو مستعیر 
کو یہ حق حاصل نہیں کہ اس نوعیت سے تجاو زکرے ء لیکن 
اس کو یہ حق حاصل ہوا کہ اس ے غفیف تر یا آسان تر یا 
اس کے برابر کی حد تک دوسری لوعیت کا انتفاع کرے ۔ 


(۸۸٥۱۷). 








دفعه ہ] هبےه پیرت 


۳ہ۔ مال عاریت کو معبر کی اجازت کے بغیر کسی کو کرایە پر دینے 
یا رھن رکھنے کا حق مستعیر کو حاصل نہیں ۔ 

۵ ہ۔ تعیر جب سستعیر ہے عاریت پر دیا هوا مال واپس ہانگے تو 
فوراً اس کی واپسی ضروری ہے ۔ اگر مستعیر ۓ بغیر کسی عذر 
کے واپسی میں دیر کی اور مال عاریت تلف ہو گیا یا اس کی قیعمت 
میں نقص آ گیا تو تاوان عاید هو کا ۔ 

٦‏ ہ۔ وہ عاریت جس میں صریاً دلالتاً وقت کا تعین هو ء اس کی واہسی 
مقررہ وقت پر هو گ ؛ لیکن واپسی میں اتنی دیر جو عادتاً هو ھی 
جای ہے ۔ قابل در گزر عو گی ۔١۱۸‏ 





(ہم ؛) ماخوذ المجلة الاحکام العدلید ۶ باب سوم ' عاریت 


(۸/۸٥۱۴٥. 


وق 





(۸٥۱۴۱٥. 


تعریفات 


مبھواں باب 
لی 
رت 
۲۔ (الف) کسی قیمی شۓ کی ذات (1؛٤ء 6٣00‏ ٤ہ‏ 9لا۶٥)‏ کو خدا 
کی ملک میں مقید کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر بە اغراض 
مذھبی و خیرات لیک لیتی کے ساتھ دائماً صدقہ کر دین کا صاف اور صریح 
اظہار ”وقف“ کہلاتا ے ۔ 

(ب) وق فکرۓ والےشخ صکو ”واقفء یا ”بانی وقفءء کہا جاتا ے ۔ 

(ج). وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنچاۓ کی غرض سے کیا جاۓ 
اس فرد یا جاعت کو ”'موقوف عليه؛ یا ”موقوف علیھمء؛ کہا جاتا ے ۔ 

(د) جس تحریر کے ذریعه نے وقف کا اعلان کیا جاۓ ا سکو”وقف نامہ“ 
کہا جاتا ے ۔ 

(م) اکر وقف اس شرط کے ساتھ کیا جاۓ کہ وہ واقف ک وفات کے 
بعد نفاذ پذیر هو تو ایسے وقف کو ”وف بالوصیتءء کہا جاتا ے ۔ 

(و) جو شخص اغراض وقف کے ہورا کرۓ اور واقف کی ھدابات کے 
مطابق وقف پر عمل درآمدکرۓ کے لیے مقررکیا جاۓ اس کو ”متولی وقفءء 
کہا جاتاے ۔ 

شرج 

وقف کے لفظی معنی روکنا ء باندھنا ء تحویل میں رکھنا ہیں ۔ عری 
لغت میں اس کے معنی ”حبسں“ (بندکرۓ ء قیدکرۓ) کے ہیں!۔ امام ابو حنیفہ 
کی راۓ کے مطابق کسی مخصوص شۓکی ملکیت کو واقف کے حق ملک میں 
'(ر) السبوط امام سرخسی؟ (ربمھ) مطبوعه مضر؟ رم بھد جلد ىر“ صفحقوم 
عداید؛“ برھان الدین ےغینانی ؛ +وچھ کراچی ؛ جلد م ' صفحہ ےمہ 


(۸٥۱۷). 











دفعه ۸۰۲:] 


وتف ٗٔ0" 
روک رکھنا اور اس کے منافع یا استفادہ کو عتاجوں پر خیرات ہیں یا 
دوسرے حسنات (نیک کاموں) میں صرف کیے جاۓے کے واسطے خصوص 
کر دینا شرعی وقف کہلاتا ے ۔ صاحبین (امام ابویوسف و امام مد) ک 
راغ میں وقف کے معنی شۓ موقوفہ سے واقف کی ملکیت کا زائل هو کر 
معنوی طور پر خدا کی ملکیت میں اس طرح آ جانا عہ کہ اس کا منافع خلوق 
کی طرف رجوع کرے اور اس کے کام آئۓ ۔٢‏ 


امام اہو حنیفه کا نقطهُ نظر : 


امام ابو حنیفه کی بیان کردہ تعریف کی رو ہے کسی شۓ کو حکماً واقف 
کی ملکیت میں تصو رکرۓے هوۓ شۓ کی منفعت کو دوسروں پر صدقه 
کر دینا ”وقف“ ھ ۔ چنانچہ امام ابو حنیفہ کے نزدیک وقف لازم نہیں 
هوتا بلکة نفس شۓ کو حکما واقف کی ملکیت میں تصو رکرۓے ھوۓ اس 
کی منفعت کو دوسروں پر صدقهہ کر دینا عاریت کی درجے کا حامل عے ۔ 
لہذا وقف کے درجه عاریت میں هوۓ کے سبب واقف کو اپنی حین حیات ٤‏ 
اس سے رجوع کررے ء دوسروں کو هبە کر دینے یا فروخت کر دینے کا حق 
حاصل رہتا ے تاآں کہ وہ وقف حد لزوم کو نہ پہنچ جاۓ ۔ان کے نزدیک 
وقف اس وقت لازم عو کا جب کهہ حکم حا کم هو جاۓ (یا وقف بذریعه 
وصیت ھو) ۔ چنانچه ان کے نزدیک جب تک حکم حاکم ند ہو جالۓے 
(یا بطور وصیت نە ھو) وقف لازم لہ هو گا اور واقف شۓ موقوفه کی ملکیت 
میں تصرف کر سکتاےے ۔٣‏ 
(ہ) عدايه ٴ برھان الدین مغینانی (م۵۹ھ) کراچی ۶ جلد م ؛ صفحہ ےہ 
(م) ردالمختار ؛ ابن عابدین “ (ہ+ج۱ھ٘) مطبوعه مصر“ ہوم حجری ؛ جلد م ؛ 

صفحہ روم 

جع الانھر؛ داماد آفندی؟ ےھ مطبوعھ مصرک ے مھا جلا ں/ صفحھوءے 

الاختیار لتعلیل المختار ' عبدالہ بن عمود بن مودود (مروھ) مطبوعهہ مصر “ 

رماع جلد م؟ صفحھ ےم 

فتح القدیر؛ ابن مام؟ (رہرھ) مطبوعه مضر؟ ہوم ھجری' جلد ج؟ صفحتےم 


0يم۷۷۷۳۷۵۷۵ 





جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۱۸۲ 

امام ٭د ی راۓ ٭ 

امام مچد کے نزدیک وقف حسب ذیل چار شرائط کے بعد لازم ھوگا : 

0 سرماک 

(ہ) جائداد موقوفہ کی اس کی صلاحیت کے مطابق سہردگی ۔ 

(م) موت پر معلق هو تو موت کا واقع هو جانا ۔ ۱ 

(م) اس طرح وقف کراکە میں نے اس شۓ کو اپنی زندگی میں وقف 

کیا اور وفات کے بعد بھی ھمیشہ کے لیے ۔ 

امام ابو یوسف کی راۓ : 


امام ابو یوسف و امام عچد رحمہم اللہ کے نزدیک جیسا که سطور بالا 
میں بیان کیا گیا ھے کسی شۓ کی ذات کو اپنے ملک سے کال کر خدا ی 
ملکیت میں دائماً حبوس کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر صدقہ 
کر دینا ”وقف“ ہے ۔ خواہ موقوف عليه غبّی ھی کیوں نە هو ۔ امام 
ابویوسف کے نزدیک وقف کے الفاظ استعمال کرنے کے بعد ھی ے واقف 
کو رجوع کا حق حاصل نہیں رھتا ۔ پھر نہ واقف شۓ موقوفه کو به کر 
سکتا ے نە فروخت کر سکتاے اور نہ اس میں وراثت جاری عو سکتی ے ۔” 
چنانچہ امام ابویوسف کے نزدیک وقف صرف قول ہے لازم ہو جاتا ہے ء 
حکم حا کم یا متولیان کے قبضے کی حاجت نہیں ۔ وقف کے لازم ہو جانۓ 
(م) درالمختار برحاشیه ردالمختار“ علاءالدین حصکی ' (۱۰۸۸ھ) مطبوعم مصر ٤‏ 

و ھجری؛ جلد سم ؟“ صفحه وم 


مجمع الانھر ؛ داماد آفندی ' (رے,(ھ) مطبوعه مصرکے ہم ھجری؛ جلد ؛؛ 
صفحه و ے 
حرالرائق ؛ ابن نیم (ےےوھ)“ مطبوعه مصر؟“ رس مجری کاجلدام ؛ 
کہ و سے 


فتاوی عالمگیری ؛ (عربی) ؛ مطبم مجیدی کان پور ء جلد پء صفحه ۵٣٣١م‏ 
فتح القدیر“ این ام (وہ۸ع)؟ مطبوعه مصر؟ و یٹ عجری؛ جلد ج' صفحھ ام 
احکام الاوقاف ' شفیق العانی ؛ مطبوعه بغداد ۲ وو رع؛ صفحه ١‏ 





(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ۰ہ٠]‏ وف كع۸٠٠‏ 


کے سلسلے میں امام ابویوسف کا قول مفتی بہ اور زیر عمل ے ٭ 
ِ ام ثلالہ کے اقوال : 


ائمە کے درمیان اس بارے میں اختلاف ے که اصل ذات شئے موقوفه 
کس کی ملکیت ھوق ےہ ۔جیسا که اوپر بیان کیا گیا ؛ امام ابو حنیفہ اس 
ٰ کو واقف کی ملکیت قرار دیتے هیں جب که صاحبین اور دیگر حنفی فقہا 
اسے الله تعالیل ی ملک کہتے ہیں ۔ مالکیە کے نزدیک ملکیت واقف کی 
ھ ۔ حنفی فقہاء میں سے شیخ ابن ہام ۓ اپنی کتاب فتح القدیر میں اسی 
نظریه کو اختیا رکیا ے ۔ ازالهه ملک کے اعتبار ہے شافعيه کا قول صاحبین 
کے موافق بیان کیا جاتا ے اور حنیليه کی رائۓ میں ملکیت معین موقوف 


علیہم کی سے ۔" 


شیعه فقه میں وقف کی تعریں : 





شرائع الاسلام کے مصنف علامہ نیم الدین جعفر الحلی نۓ وقف کہ 
بارے میں لکھا ہے کە ”وقف وہ عقد ے جس کا رہ تحبیس اصل اور اطلاق 
منفعت ے ۔ے (یعنْی شۓ کی ذات کو روک لینا اور اس کے منافع کو چھوڑ 
دیٹا ہے) ۔ لیکن حقیقت میں یه وقف کی تعریف نہیں کہی جا سکتی بلکد اس 


(ھ) ردالمجارج درالمختار ابر این عاہدین 0( ١‏ مطبوعة مصر؛“ ۱۲۵١‏ ھجری؟ 
جلد م“ صفحه دےہےم 
فتاوی عالمگیری (عربی) سطبع مجیدی کان پور“ جلد مٴ“ صفحه ۵ ۳٣‏ 
فتح القدیر؟ ابن ہام (رپگٛھ) سطبوعه مصر:“ ہیم, ھجری؟ جلد ج؛ 
صفحات ہی نم 
الاحکام الاوقاف“ شفیق العاتی؟ مطبوعه بغداد؟ ۔+ہورع' صفحهھ ١.‏ 
الاسعاف؛ مطبوعه مصر؛ +وم۱ مجری؟ صفحه و۹ 

(( فتح القدیر؛ این غام (رجیم) جلد ح؟ صفحه ۔م 

(ے) ”'الوقف عقد مرتە تحبیس الاصل و اطلاق المنفعة“ (شرائمالاسلام'“ علامهہ 
تجمالدین جعفر الحلی “ (برےمھ) مطبوعه تہران' ےے۱۳ جری“ 
صفحه ۱۵٢‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۸ 


جموعة قوائین اسلام [دلله ہ۱ 
کے بعض خواص کا ذکر ہے ؛ کیونکہ تحبیس کا لفظ عام ہے خواہ اس ہیں 
دوام هو یا نە هو ۔ لہذا اس کو اگر یوں کہا جاۓ تو صحیح عو گا کە 


'”وقف وہ عقد ے جس میں ہمیشہ کے لیے اصل کی تحبیس اور منفعت کا 
اطلاق کیا جاتا ۓے _> 


جمہور حنی فقہاء کے نزدیک جائداد موقوفہ خدا کی ملکیت ہو جاتق 
ہے لیکن شیعی ققہاء کے نزدیک وقف واقف کے ورثاء کی طرف رجوع کر 
جائۓ گا ۔۸ 


وقف ایکٹ میں وقف کی تعریف : 


قانون جواز اوقاف مسسلانان ایکٹ ۳ع ک دفعه پ میں وقف کی 
تعریف حسب ذیل الفاظ میں بیان کی گئی ہے : 

”وقف“ ہے مراد کسی ایسے شخص کا جو مذھب اسلام کا پیرو عو 

کسی جائداد کو کسی ایسی غرض کے لیے جو بروۓ شرع محمدی؛ 

صالح یا خیراتی تسایم کی جات هو دواماً یق سبیل اللہ نذر کر دینا 

ےے۔ 


یه ایکٹ معاملات سابقه پر بھی اثر انداز ھے اور ان مام اوقاف ے 
متعلق ھوتا ے جو ایکٹ مذکور کے نفاذ کے قبل یا بعد میںکےگئے ھوں۔ 
جوڈیشل کمیٹی ۓ ایک مقدمه میں اس تعریف کے متعلق قرار دیاکہ 


(۸) شرائم الاسلام مطبوعه تہران صفحہ من ؛ میں خود صاحب کتاب نۓ لکھا ۓے 
کہ ظاھر قول یھی ے کہ وقف واقف کے ورثاء کی طرف رجوع کر جائۓ گا ۔ 
دومرا قول ضعیف ے ء نیز عروۃالوثمی ؛ مطبوعھ تہران مطبم حیدری ےے۱۳ 
ہجری ؛ جلد ہرء صفحه ۵و ء میں ہے ۔ ”'فہل یرجم ای ورثةالواقف او 
ورثةالموقوف عليه او بصرف ا ی وجوەالبر ء اقوال؟ اقوام] بل المتعینالرجوع ا ی 
ورثةالواقف حسب ما مرمن التحقیق ۔“ یعنی کیا وقف واقف کے وراء کی طرف 
رجوع کر جاۓ کا یا موقوف عليه کے ورثاء کی طرف یا لے یک کاموں میں 
صرف کیا جاۓ کا ۔ اس میں (کئی) قول ہیں ۔ سب سے قوی یه ے کہ واقف 
کے ورثاء کی طرف لوٹ جاۓ کا ۔ جیسا که وہ تحقیق سے گذرا ۔ 





(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ۸۳:]] وقف اہ 
یه تعریف اس ایکٹ کے لیے کی گی ھے ۔ اس ہے وقف کک اس تعریف کا 
: چامع ۷٥(‏ :5 80ط٥)‏ مونا لازم نہیں آتا ۔* 
شئے موقوفه کا قيمّی هوٹا : 
جس شۓ کو وقف کیا جاۓ اس کا قیمّی هونا ضروری ے ۔ مثل 
جائداد غیر منقوله (زمین ء مان وغیرہ) یا ایسی جائداد منقوله جس کا وقف 
کرنا عرف میں رواج پا چکا ھو۔'' وقف ایکٹ کی رو سے هر قسم کي جائداد 
وقف ہو سکتی ھ چنانیہ اس کی رو سے جائداد منقوله بھی وقف کی جا 
سکتی ھے خواہ اس منقوله جائداد کا وقف کیا جانا مہوج هو یا نە هو ۔ 
لہذا وقف ایکٹ کی رو ہے زر نقد کا وقف بھی کیا جا سکتا ھے ۔'' ظاھریه 
کے نزدیک بھی جائداد کا وقف صحیح هوتاے ۔١۱‏ 
اغراض وقف : 
جن اغراض و مقاصد کے لیے وقف کیا جاۓ ان کے لیے ضروری ہے کھ 
وہ اغراض و مقاصد شرع اسلام میں مذھبی یا خیراتی یا امور خیر میں شار 
هوے هوں ۔۳ 
دوام وف : 
ملاحظه هو صفحه ۱.۵۹ ۔ 
الفاظ وتف ۱۸۳ ۔() هر ایسے کاے ہے وقف وقوع ہیں لایا جا سکتا ے جو وقف 
کے لیے شرعاً مستعمل هو ۔ 
"4(7 :عافی ہام قلندر امل؛ ے۹۲ ١ع‏ نپ انڈین اپیلز؛ کت ے۱۹۲ع آل‌انڈیا 
ربورٹر پریوی کونسل ؛ ٣‏ 


(, ) ردالمختار ؛ ابن عابدین ٣(‏ نم 9ھ) “مطبوعه مصر ہن ھجری؟ جلد م ؛ 
صفحھ .ے۳ 


(ں) پی ایل ڈی ۱ ۵۸ ؛ع لاھورء صفحه م۸ 
(+م) المحلی ء ابن حزم ء سطبوعهھ (ہیم) مبرء جلد پ ء صفحه م٠‏ 
(+) فتاوی عالمگیری (عربی) ٴ مطبوعه مصر ؛ ۱+۸۲ ھجری ؛ صفحهھ ے۲۹ 





(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


پ-5ں 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه إ۸ 

() اگر کوئی سسلان بحالت صحت و بقانمی ھوش وحواس کسی شے 
کے بارے میں جو اس کی ملک ہو موقوفہ هوۓ کا اقرا ر کرے تو وہ شئے 
موقوفہ متصور هو ۔ 

(م) سیض (عالت مرض الموت) کا اقرار وقف اس کے ترکەکی 
ایک نچائی کے بقدر صحیح ہوگا۔ 

توضیح : وقف کرۓ کے لیے محض لفظ ”وقف:ء ہی کا استعال 
ضروری نہیں ۔ 

تشریخج 

وقف کو وقوع میں لاۓ کے لیے اصل اس واقف کا ارادہ اور لیت ھے ۔ 
اس ارادے اور یت کے اظمہار کے لیے ہر اس کلمے کا اعتبا ر کیا جا سکتادہے 
جو وقف کی تشکیل کے سلسلے میں شرعاً مستعمل ہو ۔ چنائچہ اس سلسلے 
میں محض لفظ ”وقف“ هی کا استعمال ضروری نہیں ۔١۱‏ 

بحرالرائقی کے مؤلف علامہ ابن جیم نۓ وفف کی تشکیل کے سلسلے میں 
٦ء‏ الفاظ درج کے یں جن میں سے چند الفاظ یہ یں ۔ 

اصدقہ؛ موقوفه؛ محبوسه ء حبس ؛ ف سبیل اللہ(اللہ کی راہ میں) وتف“۔ 

”الفاظ جو شرعاً وقف کے لیے مستعمل ھوں“ کا مطلب یہ ےک جن 
الفاظ سے عرف کے طور پر دوام ثابت ھوتا ھو ان ہے وقف تشکیل میں آ جاۓٔ 
گا اور شرع بہ اعتبار عرف اس کلے کو وقف پر حمول کرے گی ۔ 
الفاظ کی قسمیں : 

الفاظ وقف کی دو قسمیں ہیں ۔ ایک صرج اور دوسرے کثايه ۔ 
صریج الفاظ وقف میں قرینے اور لیت کی ضرورت نہیں ھے البتھ کناپے میں 
(۱) درالمختار برحاشيه ردالمعتار ' علام الدین حصکی (ہہ .۰ ۱ھ)' مطبوعهمصر؟ 


۵٦‏ ,ھجری ؛ جلد پ ؟' صفحه ہےم 
احکام الاوقاف ؛ شفیق العانی ء مطبوعہ بغداد ء ۰ع ' صنحه ہ۱ 


(۸۸۷۸۱۷). 








ٰ دفعه ۸۲]] 





وف رر 
واقف کا اصل منشاء و مقصود معلوم کرلےۓے کی غرض ہے قرائن اور یت کا 
اعتبا ر کیا جاۓ گا ۔ 


اگ ر کسی شخص نے اس طرح وقف کیا کہ ”میری فلاں ‏ زمین ہے 
کچھ حصہ وقف ےے؟ اس ے زیادہ کچھ نە کہا تو وقف درست نہ ھوگا ۔ 
لیکن اگر اس طرح کہا کہ ”اس زمین یا دوکان میں مہرے جتنے حصے یں 
وہ وقف هیں“ یا کہا کہ ”اس پورے مان میں میرا حصہ جوکه ایک 
تہائی ے وقف ہے“ لیکن اس کے بعد یہ حصہ نصف کے درجے میں پایا گیا 
تو کل حصہ وقف ھوگا ۔١۱‏ 


اگر ایک شخص یہ الفاظ استعال کرے کہ ”میں ۓ اپنی اس زمین کو 
فقراء و مساکین پر صدقه کیا“ تو یه وقف نہ ھوگا بلکہ اگر اس نے اس 
کہ لازم ہوےۓکی نیتاکی ےہ تب یه صدقه کرتۓ کی یت سے ئذر مال تصور 
کیا جاۓ گا اور اگر اس صورت میں کسی معین شخص کا نام لیا تو یه اس 
شخص کے حق میں صدقه بطور تملیک ھوگا اور جب تک قبضہ نہ دے کا 
صدقہ مکمل نہ ہوگا ۔ لیکن اگر اس طرح کہا کہ ”میں ۓ اپنی اس زمین 
کو وقف کیا یا نے مقید کر دیا یا حرام کر دیا یا یه موقوفهہ ےہ یا یه 
حبوسہ ہے یا محرمہ ہے“ تب بھی وقف باطل ھوگا کیوں کە اس کلام 
میں متعدد احتالات ہیں ۔ عو سکتا ےہ کہ اس کی يد ساد ھوکهھ اس کو 
میں نے اپنی ضروریات کے لیے مخصوص کر دیا یا یه کہ میں ۓ اپنے فرض 
کی ادائیگی کے لیے ائے مقیذکر دیا دوسری صورتوں میں اس کا صرف کرنا 
حرام هوگا ۔ اگ رکسی معین شخص کو (خاطب کرك) کہا کہ ”یہ میں 
سے تمھہارے لیے وقف کی یا مقید کی یا تمہارے لیے وقف ھے یا مقید ے“ 


(م:) حرالرائقء ابن جم (,ے۹ھ)ء مطبوعه مصر وم ھجری؛ جلدج؛ صفحه۳٠٣‏ 
ردالمختار ء ابن عابدین (ہجپںھ) ؛ مطبوعه مصر؛ ہنم ھجری “جلدام؛ 
صفحه ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ك۳“ 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعة ۱۸۳ 
تب بھی وقف باطل ھوگ الیته امام ابو یوسف فرماے ہیں کہ وہ شخص 
اس شے کا مالک ہو جاۓگا بشرطے کہ اس پر قبضه بھی دے دیا گیا هو ۔ 
اگر ایک شخص کہے کہ ”میرا مکان تمہاری سکونت کے لیے ہے“ تو 
(یطاھر) یه عاریت وگ ۔ اب اگر اسی شخص نۓ یه کہا کہ ”یہ مکان 
فقراء اور مساکین کے لیے صدقہ موقوفہ ے؟“ اور پھر اپنے قبضے سے کال 
کر متولی کے قبضے میں دے دیاتاکە وہ اس کی نگرانی کرے اور (اس کی 
آمدنی ہے) اس کی سرمت اور پانی کی الیوں کی اصلاح کرے او رکھیتی باڑی 
کا انتظام کرے اور اس کی آمدنی ہے اتنا بچا رکھے جو اس زمین ک ضرورتوں 
میں بوقت حاجت کام آۓ اور جو باق رے ھر سال فقراء اور مساکین میں 
صرف کر دے تو یه وقف صحیح و جائز ھوگا ٦١‏ 
شیعه لقطهٴ نظر یپ 

”وقف“ کا لفظ صریج ھے ۔ اس لیے ظاھر لفظ حجت ھے خواہ وقف کا 
قصد کرے یا نه کرے اس لیے کہ یہ لفظ وقف کے معنی میں صرج ہے ۔ 

دیگر الفاظ جو صریج نہ ھوں جن کا استمال وقف اور غیر وقف دونوں 
ہیں ھوتا ے تو اس میں نیت اور قرینہ دونوں کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔“! 
جواز وقف کے لیے تحریر ضروری نہیں : 

وقف کے لیے کسی تحریری دستاویز کی ضرورت نہیں ہے ۔کسی جائداد 
کے بطور وقف استعال نے بھی اس کا وقف هونا ثابت کیا جا سکتا ے ۱۸ 


(۹) المبسوط ء امام سرخسی (۳ہمد)ء مطبوعہ مصر ؛ م۲م) مجری ء جلد ۰؛؛ 
صفحه پم 


۶+ شراع الاسلام؛ تم الدین ابی جعفر الحلی' (بےبمھ) مطبوعهہ پان ےے۔۹۱۳* 
صفحه ۱۵۲ 

(ہ) ہی ء ایل ء ڈی ۰ +ورکع؛ لاعور؟ صفحه م+و۹و 
یه ثبہوت فقہی قاعدے(الاصل بقاء سا کان‌علی ما کان) اور (القدیع یٹ رکعلیقدمه) 
کے تحت داخل ے۔ (شرح المجله محمد خالدالاتاسی و محمد طاہر الاتاسی مفتی 
حمص مطبوعهہ حمص .۹۳ع صفحه ۳ ) 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


تہ پا ہں ہیں 





دفعه ۰ہ] وقف "٣۳‏ 
قانون تنظم اوقاف؛ مصر ۲م ۱ع کی رو سے وقف کا تحریری ھوا ضروری 
قرار دیا گیا عے ۔ 
جوازوؤف ۱۸۲ ۔ وقف کے جواز کے لے حسب ذیل شرطوں کا هونا ضروری ہے : 
(ر) واقف عاقل ء بالغ اور آزاد هو ۔ 
(م) وقف کے وقت غیر محجور هو ۔ 
(م) وقف کے وقت شۓ موقوفہ کا مالک هو ۔ 
(م) وقف کا اعلان نیک لیّی اور حقیتی ارادے کے ساتھ هو ۔ 
(و) وقف ساسواۓ وصیت فوری هو او ر کسی شرط پر موقوف نه 
هو ال یەکہ وہ شرط یقیناً موجود هو یا موجود ہو جاۓ وا یھو 
(۹) شئۓے موقوفه معروف اور مشخ٘ص هو ۔ 
٘ (ے) بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط لہ کی کئی هو ۔ 
(۸) وقف دوامی هو ۔ 


۰ 
۱ شریخ 

وقف کے جواز کی شرائط واقف؛ شۓ موقوفه اور موقوف علیہم تینوں 
ہے متعلق ھیں ۔ 

از روۓ قانون صرف وہ شخص اپنی جائداد اور املاک میں تصرف 
کرۓ کا اھل قرار دے دیا گیا ے جو عاقل اور بالغ هو چنانیہ هر وہ مسلان 
جو عاقل اور بالغ هو اپنی جائداد وقف کرۓ کا مجاز ے ۔ بالفاظ دیگر 
ایک نابالغ یا پاگل شخص کا وقف قانوناً جائز نہ هوگا ء الیته اگر کوئی 
شخص سے وقوق (۷٥٥41ذ)‏ کی بناء پر تصرفات ے روک دیا گیا هو تو وہ 
اپنی زندگی تک اپنی ذات کے لے اور بعد وفات امور خیریه پر صرف کرۓ 
کے لیے وقف کرے تو امام ابو یوسف کے مفتیل به قول کے مطابق ایسا 
وقف درست ہوا اور اکر وقف کی رجسٹری بھی کرا دی گی تو متفقه 





(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


سرت 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه ۱۸ 


طور پر صحیح ہوگا ۔۹١!‏ کیونکہ وقف کے ذریعہ ضررکا احتال موجود 
نہیں عے ۔ 
ملکیت شرط سے :؛ 

جائداد موقوفه کا وقف کے وقت واقف کی ملکیت هونا ضروری ے ۔ 
شئے موهوبە کا وقف جب که وہ واعب کے قبضہ ملکیت میں لہ هو 
درست نہ ہوگاٴ؟۔ چنانچہ اگر ایک شخص کوئی زمین کسی شخص ہے 
خرید کر وقف کر دے اس کے بعد ایک تیسرا شخص اس زمین پر اپنا حق 
ثابت کر دے کھ وہ زمین فروخت کنندہ کی ملکیت نە تھی تو وقف باطلھو 
جاۓ گا؛ اگرچہ اس پر مسجد ھی کیوں نہ بنا دی گئی هو ۔ اسی طرح وتف 
کےبعد اگ رکوئی شفعه کا دعول کر دے اور جائداد موقوف پر اپنا حق ثابت 
کر دے تو وقف باطل ہو جاۓ گا ؛ خواہ اس کو مسجد کی شکل دے دی 
کی ھو'؟۔ ایسی زمین کا وقف بھی درست نہ ھوکا جس کا مالک سرکاری 
(۱۹) عرالرائق؛ اینظیم' (ے۹ھ) مطبوعھ مصر۶ روم ھجری؟ جلدا ج/ صقحەس 


ردالمحتار ' ابن عابدین (۳نمبھ) ' مطبوعه مصر ہنم ,ھجری؟ جلد م٤‏ 

صفحھ .ے۳ 

فتاوی عالمگیری (عربی) ' سطبع مجیدی کان پور ؛“ جلد پ ' صفحه ہ۱ 

فتح القدیر' این عام (ہرھ)؟ سطبوعد مصر؟ ہوم ھجری/ جلد ج؛ صفح۸+ 
(.) ردالمحتار ؛ این عابدین (ہ یع (ھ)؟ مطبوعه مصر ہیں رھجری“ جلد م“ 

ا و 

بحرالرائق' ابننجم (.ے۹ھ)' مطبوعه مصر۱۰ ۱م ,ھجری '؛صفحه ٣۰٢‏ 

فتاوی عالمگیری (عربی)' سطبوعہ مجیدی کان پور ؛ جلد م ؛ صفحہ ۱۵م 

فتح القدی'ر' ابن مام (پہرھ)؟ مطبوعد مصر*؟ ہوم ؛مجری؛ جلدح' صفحه ہ٣‏ 
() بحرالرائق ؛ این جم (ےھ)؛ مطبوعہ مرک رم رھجری ک جلد و ؛ 

صفحہ |۳ 

ردالمحتار؛ ابن عابدین (٢ی۴ھ)‏ ' مطبوعه مصر “ہو ھجری؟ جلدام ؛ 

ال سی 

فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ سطبع مجیدی کان پور “جلد پ۶“ صفحهھ ہرم 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۱۸+۸] 





وقف ٥ھ"‏ 
لان ادا نہ کرۓ کی بناء پر اس زمی نکو لگان کی وصولیابی کے لیے حکومت 
کے سپردکردے تاکہ اس کی آمدنی سے حکومت اپنے لگان وصول کرے ۔٢٢‏ 
ایجاب یا اعلان وقف : 

احناف کے نزدیک عام معاھدات کے برخلاف وقف محض ایجاب یا اعلان 
واقف ہے منعقد هو جاتا ے؛ اس کے جوازیا صحت کے لیے قبول شرط نہیں ۔ 
چنافچہ حنفی مسلک کے مطابق قبول صریج وجود وقف کے لیے یا اس میں 
استحقاق قائم ہونۓ کے لیے بطور شرط لازم نہیں ے؛ خواہ سوقوف عليه معین 
اور حدود ھوں یا غیر معین اور غیر محدود ھوں ۔ یہی مسلک مالکیہ اور 
حنبلیہ فقہاء کی اکثریت کا ھے۔ شافعیة بعض صورتوں میں قبول کو شرط 
قرار دیتے ھیں۔ شیعه فقہاء معین موقوف عليه کی صورت ہیں قبو لکو لازمی 
کت ہیں ۔٢۲‏ 

دراصل واقف کا حض وقف کرۓ کا اعلان ایک مکمل اور جائز وقف 
کی تکمیل کے لیے کافی ےہ ۔ یہ ضروری نہیں عے کہ شئۓے موقوفه کا قبضه بھی 
متولیں کو دیا جاۓ۔ اگر واقف ۓ وقف کو نیک یی اور حقیقی ارادرے 
کے ساتھ خود کو جائداد موقوفہ کی ملکیت ہے خارج کر کے وقف کیا هو 
تو یه جائز وقف ھوگا ۲٢‏ 

امام ابو یوسف؛ امام شافعی اور امام احمد بن حنبل کے اقوال کے مطابق 
وقف اپنی تکمیل کے لیے قبضے کا حتاج نہیں۔ حنبليه مسلک میں اس بارے 
(۰) بجرالرائق؛ این یم (, ے۹ھ)ء مطبوعھ مصرے و رم ؛ھجریء جلدجء صفحه ٣,۳‏ 

فتاوی عالمگیری (عربی) ء سطبع مجیدی کان پور ء جلد ہ صفحه ہرم 

احکام الاوقاف ء خصاف ؛ مطبوعه مصر ؛ م۱ ھجری ؛ صفحه ن۳ 
(۳) کفایة الاحکام فی فقہہ الاسلامیه ء طبع حجر ء ایران 

المغی ؛ ابن قدامه مقدسی ( ۰پھ)ء مطبوعه مصر ےہ ھجریءجلد من ء 


صفحة ےن وم۵ 
(م) پی ۔ ایل ۔ڈی ٢‏ ۲و رع ء ڈھاکھ ء؛ صفحه ہے 


(۸/۸٥۱۴٥. 





٠٦ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۱۸۰ 
میں دو قول ملتے یں ۔ ایک یه کہ قبضه شرط ے اور دوسرا یه کہ شرط 
نہیں۔ این قدامه المقدسی نۓ المغتی میں لکھا ھے: که وقف میں جو امس ظاھر 
ھے وہ واقف کی ملکیت کا زائل ہوا ہے ۔ وقف حض اس الفاظ کے ساتھلازم 
هو جاتا ے کیونکہ لفظ وقف ے وقف کا مقصد حاصل هو جاتا ے ۔ احمد بن 
حنبل کی دوسری روایت کے مطابق بغیر قبضے کے واقف لازم نہیں ھوتا ۔٢۲‏ 

امام محمد الشیبانی ؛ عبدالرحمن بن ابی لیلی؛ امام مالک اور شیعه اماميه 
قبضے کو تکمیل اور لزوم وقف کی شرط قرار دیتے ہیں ۔ 

دراصل جائداد موقوفہ کے قبضے کی دو صورتیں ھیں۔ ایک یه کە قبضه 
خود واقف ھی کے پاس رے اور دوسرے یه کہ کسی دوسرے شخص کے 
حوالے کردیا جاۓ۔ پہلی صورت میں جائداد موقوفه کا قبضه واقف کے پاس رھنے 
کی صورت میں انتقال قبضه کی حاجت نہیں؛ جب که واقف خود ھی متولى 
ہو اور جائداد موقوفہ پر قبضه مالکالہ کے بجاۓے متولیاله رکھتا هو ۔ دوسری 
صورت میں متولی مقر رکیے جانۓ کے سبب قبضه متولی کو دیا جانا ضروری 
ھوتا ے؛ لیکن قبضے کا بنیادی منشاء واقف کی ملکیت کا زائل ہونا ھے ۔ 
بعض صورتوں میں وقف کرنۓے کے بعد واقف کے عمل ھی سے ززال 
ملک کی شرط خود بخود پوری ہو جاتی تھے اور قبضے کی حاجت نہیں 
رہتی ۔ مثال کے طور پر اگر کوئی شخص اپنی زمین کو قبرستان کے لیے وتف 
کرکے مسلانوں کو اس میں تدفین کی اجازت دے دے اور لوگ اس میں 
ایک یا زیادہ بار تدفین کا عمل کرلیں تو اس کے بعد واقف کو یه حق 
حاصل نہیں رھتاکه وہ اس سے رجوع کرے۔ کیولکہ جو فقہاء جائداد موقوفہ 
متوی کے قبضے کو جواز وقف کے لیے شرط قرار دیتے هیں ء صورت متذ کرہ 
بالا میں قدفین کے عمل ہے جو مقصد تھا حاصل هو گیا۔ اسی طرح اگ رکوئی 


(۵ء) المغنی, این قدامہ مقدسی ( ۔۰ھ) مطبوعه مصرک ےپ مجری ۶ جلد ۵ ؛ 
صفحه ہے می 


(۸۸۷۸۱۷). 


۰ 
: 
1 








]]۸۸ دفعه‎ 
١ 
: 
۱ 





وقف ے۱۵ 
شخص سافر خانه بناۓ اور اس میں ایک یا اس ہے زیادہ مسافر قیام کر لیں 
تو واقف کو اس وقف ہے رجوع کا حق نہ رےۓ کا کیولکەہ مسافر خائه 
اور مسافرین کے درمیان یہ تخليةہ ھی قبضة موقوفہ سمجھا جاۓ گا ۔ 


جو حضرات وقف کی تکمیل کے لیے قبضہ شرط قرار دیتے ہیں ان کے 
نزدیک دونوں طریقوں پر قبضه دیا جانا متصور ھوتا ہے ۔ ایک یە کهە 
واقف اپنے قبضے سے نکال کر متویل کے قبضے اور تصرف میں دے دے اور 
دوسرے یە که وقف کرتۓ کا جو مقصد ہے وہ موقوف عليه کے عمل وغیرہ 
کے ذریعے سے حاصل ہو جائۓ ۔ 


امام سرخسی نے اپنی کتاب المبسوط میں لکھا ہے که اگر اپنی زمین 

کو عامة المسلمین کی مسجد کے لے وقف کر دیا اور اس پر تعمیر کرے 
اپنی ملک ہے علیحدہ کرکے؛ لوگوں کو اس میں نماز اداکرۓی اجازت دے 
دی اور موذن ۓ اذان دی؛ لوگوں نے اس میں باجاعت مماز ادا کر لی ٤‏ 
خواء ایک ھی مرتبه ایسا وا ھو تو اب واقف کو رجوع کرے کا حق 
نہیں رھتا؛ اور اس کے مسرتۓ کے بعد وہ جائداد میراث میں شامل نہ ھوگی ۔ 
جو چیز اللہ کے لیے خصوص کر دی جاتی ےہ اس سے صدقہه کی طرح رجوع 
کرنا جائز نہیں رهتا۔ امام ابو یوسف کے نزدیک جب واقف اس کو ابنی 
ملک ہے علیحدہ کر دے کا اور لوگوں کو منماز ی اجازت دیدے کا تو 
اسی وقت وقف لازم هو جاۓٔ گا؛ خواہ اس میں نماز ادا گئٔی ھویا نە اداکی 
گئی هو؛ کیونکہ وقف کے سلسلے میں ابو یوسف کا یہی مسلک ہے کہ وقف 
واقف کے اپنے ذاتی فعل ہے مکمل ہو جاتا ھے متولی کے قبضے میں دینا ان کے 

نزدیک شرط نہیں۔ لیکن امام حمد کےنزدیک صورت متذ کرہ بالا میں جب تک 

لوگ اس میں باجاعت مماز ادا ئە کر لیں اس وقت تک وقف مکمل نہ هوّاء 

کیونکەان کےنزدیک تسلیرالی المتولی ضروری ے۔ امامابو حنیقہ ہے اس مسسئلے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


٠۵۸ 


جموعۂ توائیت اسلام [دفعه مہ 

میں دو روایتیں منقول هیں ۔ حسن بن زیاد ک روایت کی رو ہے نماز باجاعت کا ادا 
کیا جانا ضروری ہے اور دوسرے لوگوںکی روایت کے مطابق اگر کسی فرد 
واحد ے بھی نماز ادا کر لی تو یه قطعة زمین سسجد هو جاۓ گا؛ خواہ نماز 
باجاعت ادا نه کی گئی ہو ۔ حسن بن زباد کی روایتکی علت یه ے کہ تیرع 
(صدقه یا احسان)اس وقت مکمل ھوتا ے ج بکه اس کا جو مقصد ہےوہ پورا 
پورا حاصل ہو جائۓ ۔ مسجد کے قیام ہے 'ماز باجاعت کا ادا کرنا مقصود 
ھے کیونکە اگر اس ہے صرف نظر کر لیا جاۓ تو پھر زمین کا ھر قطعه اور 
ہر حصد حل نماز ہوتا ھے ۔ سمجد کے بناۓ سے صرف یھی غرض ہوق ے 
که نمازباجاعت ادا کی جاۓ ۔ لہذا جب تک یہ مقصد حاصل له ہوا اس 
وقت تک سسجد مسجد نە ھوگ ۔ دوسرے لوگوں کی روایت کی علّت یه 
ھے کہ مسجد ے مقصود ”جاۓ سجود“ ے؛ یه مقصد ایک فرد کے ممازادا 
کرنے ہے بھی حاصل ہو جاتا ھے ۔ چونکہ مسلانوں کے عام حقوق میں ایک 
فرد بھی ایک جاعت کے قائم مقام سمجھا جاتا ے اس بناء پر ایک شخص کا 
نماز ادا کر لینا بھی ایک جاعت کی نماز کے حکم میں ےے ۔"۲ 

امام سرخسینۓ قبضے کے مسئلے میں امام ابو یوسف اور امام محمد کے 
نقطه ماۓ نظر کی وضاحت کے بعد قاضی ابو عاصم کا قول درج کرے ھوۓے 
لکھا ے کم معنوی اعتبار ے امام ابو یوسف کا قول قوی ے ے۲ 
فوری اور بلا شرط ‏ 

وقف کے لے لازىی ےکم وہ فوری هو اور کسی ایسی شرط پر موقوف 
نه هو جس‌کا وجود یقینی لە هو؛ البتة ایسے وقف کی صورت میں جووصیت کے 
(۹م) المیسوط' امام سرخسی (بریم) ' مطبوعه مر موم عجری* جلد ٦٠ء‏ - 

صفحھ ہم 


ڑےم) السوط امام سرخسی (یربھ)' مطبوعه مصر “مم حجری؟ەجله ۱۳ 
مقحہ ےس 


(۸۸۷۸۱۷). 








۱ 





دفعه مہ۱] 


وقف ۰۹" 
ذریعة کیا جاۓ؛ اس کا اطلاق اس کی جائداد کے ایک تہائی ہے زائد پر ند 
هوگا الا یه کە بعد وفات واقف وراء اپنی رضامندی کا اظہا رکر دیں _۲۸ 
پیع یا ہبہ کی شرط نه هو 


وقف کی تشکیل کے سلسلے میں کوئی ایسی : شرط عائد نە کی جاۓ جس 
کہ وقف کی نفی ہوتی ہو مثاا بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط نە کی گئی هو۔۲۹ 


شۓ موجود اور مشخص هو : 
جس شۓ کا وقف مقصود هو اس ثتۓ کا معلوم اور موجود هونا لازہی 
ہے ایک ایسیشۓ جو نا معلوم یا جہول هو اس کا وقف جائز نہیں ھوسکتا ۔ 


شۓ موقوفه جنس'؛ زمین یا مکاں یا باغ ہے جو اشیاء مُتصل‌هوں گی وہ 
اس شئۓے کے وقف میں بغیر تصرج داخل هوں کی لیکن اگر اشیاء منقوله 
موقوفہ سے سٌصل نہیں ہیں تو بغیر واقف کی تصرج کے نفس شۓ کے وقف 
میں داخل نہ ہوں گی۔ مثاکھیتی کرنےۓ کے آله جات یاقٹم یا جانور وغیرہ 
داخل نہ هہوں‌ گے ال یه کە واقف بوقت وقف تصرغ کر دے ۔۰٣‏ 
دوام وقف : 

فقہاء کی غالب اکثریت وقف کے دوامی ھوےۓ کو صحت وق کے 


"۔(۸ء) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعہ بجیدی کان پور ء جلد م صفحه جا 
ردالمختار مع درختار این عابدین (+یس)“ مطبوعهہ مصر ۹و ۵ےا اجلام 
صعحہ ے وس 

(۹ء) درالمختار 4 حصکلی (۸م . (ھ)ٴ مطبوعھ مصر* ہن ں,ھ' جلام ؛ صفحہ ےم 
ردالمحتارء ابن عابدین (ہنءںھ) ' مطبوعه مصر؟ ہیں حجری ۶ جلدام 
صفحات رے ےم 
جرالرائق؛ این تیم (,ے۹ھ)؟ مطبوعه مصر۰ے رم ھجری' جلدح؟ صفحه ۳+ 
فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع جیدی کان پور ؟“ جلد م '؛ صفحات ۶ ہن 

(.م) ردالمحتار' این عابدین (ہیںھ) ' مطبوعھ مصر؛ ہیں ھجری؛ جلدامء 
صفحه رم 
حرالرائق؛ ابنغم ہے ۹ھ) مطبوعه مصر؛ ۱ مجری ای م'صفحه ۱ 
فتاوی عالمگیری (عربی) “ مطبع مجیدی کان پور“ جلد پک صفحه رم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه م۱۸ 

لیے شرط قرار دیتی ھے ۔ چنانچہ اگ رکوئی وقف عارضی یا ایک وقت معین 
تک کے لیے هو تو وہ باطل قرار پاتا ۓےکیولکە وقف کا مقصد دواباً حصول 
ثواب ھوتا ے جو ایک دائمی وقف کے ذریعہ حاصل ھوتا ے ۔ 

امام شافعی اور امام احمد ابن حنبل صحت وقف کے لیے مطلق دوامکو 
شرط قرار دیتے ہیں ۔ امام حمد الشیبانی وقف کے لیے دوامکو شرط قرار دیتے 
هوۓ اس اس کے شدت کے ساتھ قائل ہیں‌کهہ وقف میں دوامی ہوۓے کک 
صراحت ہونی چاھۓ ۔ امام ابو یوسف بھی وقف کے دوامی هونۓ کو شرط 
قرار دیتے هیں لیکن امام حمد اس کے بر خلاف اس اس کو لازم قرار نہیں دیتے 
کہ وقف کے ساتھ دوام هوۓ کی صراحت کی گئی ہو ۔ وه لفظ ”وقف“ ے 
اس کے دوامی هھوۓ کو تصو ر کر لیتے ہیں ۔ 

ظاھریه بھی اکثر فقہاء کی طرح وقف کے دوامی ہوتۓ کے قائل ہیں۔ 
بلکہ امام ابن حزم نے اپنی تصنیف ”المحلٰی“ میں لکھا ھے کہ اگر کسی 
شخص نے وقف کیا اور یه شرط کی کہ بوقت ضرورت وہ اے بیع کر سکتا 
سے تو وہ وقف صعیح ہوکا اور شرط باطل ہو گئی ۔٣۳‏ 

فقہاء کی عظم اکثریت کے خلاف امام ابو حنیفه اور امام مالک وقف کے 
دوامی هوۓے کو صحت وقف کے لے شرط قرار نہیں دیتے بلکە وہ وقف کے 
موقتی هوۓ کر جائز قرار دیتے ہیں ۔ اسی طرح وہ بشرط ضرورت وف 
میں بیع کی شرط کو بھی جائز قرار دیتے هیں ۔ لیز بعض شیعہ امامیہ بھی 
اسی راۓ کے حامل یں ۔ 
وقف کے ابدی هھوۓ کے مسثئله کا تفصیلی جائزہ ع× 

چنانچہ وقف کے اس مسئلہ میں دو گروہ پاۓے جاےۓے هیں ۔ پہلا گروہ 
جو تابید وقف کا قائل نے اور وقف کے موقّی هونے کو صحیح نہیں 


(م[) المحلیٰ“ امام ابن حزم(ہنءھ)“ مطبوعه معمر ,ھ۶ جلد ۹؛ صفحه ۱۸۳ 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه م۸۰:]] 


ھهبہے ںہ 
سمجھتا ےہ اس میں حنفيه ء شافعيه ء حتبليه اور ظاهريه شامل ہیں جبکہ 
دوسرا گروہ جو وقف کے وی هوۓ کا بھی قائل ےہ اس میں مالکیه 
اور بعض شیعه امامیةہ شامل ہیں ۔ سطور ذیل میں مختلف ہذاہب فکر کے 
دلائل مع تجزیه پیش کیے جاےۓ ہیں ۔ 
امام شافعی کا مسلک ‏ 

امام شافعی رحمة اللہ عليه کسی زماۓ کی تقیید کے بغیر سطلقاً ابدیت 
کی شرط کے قائل ہیں۔ الہبته ایسی صورت میں کہ کسی شخصڑے اپنے وقف 
کے وقت کوئی ایسی جہت بیان کی جو منقطم ہو جاۓ وا ی تھی؛اس سلسلھ 
میں آآن کے دو قول ملتے ھهیں؛ اول یه کہ ایسا وقف باطل ھوگا کیونکه 
وقف سے دائمی طور پر ثواب کا حاصل کرنامقصود ھوتا ھے ۔ ایسے وقف 
میں یہ مقصد حاصل نہیں ھوتا ۔ دوسرا یه کہ وقف صحیح هوگا اور مقرر 
کردہ جہت کے منقطع (ختم) ہو جاۓے کے بعد وقفکا مصرف فقراء وسما کین 
ہوں گے) لیکن ان فقراء و مساکین کو تقدڈم کا حق حاصل ھوگا جو واقف 
کے رشته دار هوں ۔٣۲٣‏ 
امام احمد ابن حنبل کی راۓ ٭ 

اسی طرح اماماحمد این حنبل ‌رحمة اللہ عليه کے نزدیک بھی ابدیت شرط 
ے؛ چنانچہ ابن قدامہ مقدسی ۓ اپنی کتاب میں لکھا ہے کہ اگر کوئی واقف 
اپنے وقف میں یه شرط کرے کا که جب چاے گا اسکو فروخت کردے گا 
یاہبه کر دےۓگا یا اس سے رجوع کرلے گا تو اس صورت میں نه شرط صحیح 
ہو اور نہ وقف صحیح ہوگا۔ اس لیے کہ اس قسم کی شرط وقف ے مقصد 
کے خلاف ہے ۔لیکن اگر وقف میں مصرف ایسا بیان کیا گیا هو جو منقطع 
هو جاۓ والا هو تو وقف صحیح ھوگا اور اس مصرف کے ختم ہو جاۓ پر 


(م) السہنب' ابی اسحاق ابراہی بن علی بنیوسف الفیروز آبادی‌الشیرازی(ہےءھ) ؛ 
مطیوعه مصر ۹۵۹ ۱ع ء جلد رے صفحات رہ+ے رم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعۂ قوائین اسلام [دفعه ۱۸۰ 
واقف کے قریبی رشته داروں پر وقف کی آمدنی صرف کی جاۓگی ۔٣٣‏ 
ائمهُ احناف کا مذھب ؛ 


ساسواۓ امام ابو حنیف کے ائمه حنفیه میں امام محمد رحمةالقہ علیہ نے 
ابدیت کی شرط لگاے هوۓ اس شرط میں بہت سختی اختیار کی ہے؛ اور یە 
اس واجب قرار دیا ے کہ واقف کی عبارت میں ایسا کلم ھونا ضروری ہے 
جو لفظی اور معنوی طور پر ابدیت پر دلالت کرتا هو یا کم از کم معنوی 
طور پر تو دلالت کرتا ھی ہو ۔ چنانپہ امام محمد نے فرمایا ہے کہ اگر 
واقف ۓ وقف کے ابدی ھوۓ کی صراحت کر دی لیکن مصرف ایسا بیا نکیا 
جو منقطم هو جاۓ والا تھا تب بھی وقف صحیح نە هوگا۔ امام ابو یوسفرح 
ابدیت کی شرط میں امام محمد رحمة اللہ عليه سے متفق یں مگر آپ نے اس 
شرط کے لگاےۓ میں امام محمد جیسی شذّت اختیار نہیں کی ے؛ بلک وہ صرف 
لفظ وقف کو ابدیت کے اظہارکے لیے کاق تصور کرتے ہیں ۔ چنانچہ ان 
کے نزدیک اگر واقف نے کوئی ایسا مصرف بیان کیا جو ختم ہو جاانۓے 
والا تھا تو وتف صحیح ھوکا اور وقف اس مصرف کے ستم ہو جاۓ پر 
خود بخود فقراء و مساکین کی طرف رجوع کر جاۓ گا ٣‏ واضح رے کھ 
امام ابو حنیفه وقف کے ابدی ھوۓ کے قائل نہیں ھیں ۔ 
ظاہریة کا نقطهُ نظر ع 

ظاھریه کے نزدیک بھی اسی طرح وقف کا ایدی و دائمی هونا شرطے ؛ 
اور اگر واقف نے کوئی ایسی شرط لگائی جو وقف کے مناق ہوٹی تو وتف 
صحیح ہوگا اور شرط باطل ہو جاۓ گی ۔٣۳‏ 
(+م) المفتی؛ ا‌قدامہ مقلسی (, +ھ)ء مطبوعة معیر رم وہہ جلد ہہ صفحدوہ ۱ 
(مم) بحرالرثقی ابن میم (ے۹ھ) ء مطبوعہ مصر وھ جلدام ء کتاب الشکف 


ردالمحتار ابن عابدین ( ہن ,ھ) مطبوعه مصر ۵۹ء جلد م؛ کتاب الوقف 
(وم) المحلى ابن حزم (ہیجھ)ء مطبوعہ مصر +نسھء جله ۹ء صفحه ۱۸۳ 





(۸۸۷۸۱۷). 





ٰ 





دفعه م۸] 


وقف ۳"ًُ" 

متذکرہ بالا تفصیل ہے یه اس واضح هو جاتا ے کہ اکثر آئمەہ وقف 
کی تابید کے قائل یں اور وقف کا ابدی ھونا ان حضرات کے نزدیک وقف 
کی حقیقت کا ایک جزو تھے ۔ بالفاظ دیگر وقف کے مقتضول اور اس کے معنّی 
کے اعتبار ہے وقف میں ابدیت کا اعتبا ر کیا جانا وقف میں داخلی حیثیت 
رکھتا ے ۔ 

امام مالک کا نظریه ء 

البتة ان کشبر تعداد فقہاء کے برخلاف امام مالک رحمة اللہ عليه وقف 
کے سلسله میں ان حضرات سے ختلف نظریہ کے حامل نظر آتے ہیں ۔ چنانچہ 
وہ وقف کی تابید کے سلسلے میں اس کے ابدی اور دائمی عونے کے قائل نہیں 
هیں؛ بلکە ان کے نزدیک جس طرح وقف دا می طریقہ پر صحیح ہوتا ہے 
اسی طرح ایک مدت معینہ تککے لیے بھی صحیح ہوتا ےہ ۔ چنانیہ ان کے 
نزدیک اگر وقف میں یہ شرط رکھی گئی ھ وک واقف بوقت ضرورت 
اس کو فروخت کر سکے کا تو اس شرط کے ساتھ بھی وقف صحیح ہو گا؛ 
اور۔ اسی طرح اگر یه شرط رکھی کہ موقوف عليه کی موت کے بعد وقف 
واقف کی طرف (بشرط حیات واقف) واپس هو جاۓ گا؛ یا موت کے بعد 
وراء کی طرف لوٹ جاۓ گا تو یه شرط عائد کر دینا بھی جائز عوگا ۔ خلاصهہ 
یه کە ان کے نزدیک وقف دائمی اور موقتی (ایک مدت معینہ کے لیے) عردو 
طرح صحیح ہوتا ے خواہ اس کی مدت سالوں کی تحدید کے ساتھ کی گی 
ہو یا نە کی گئی هو ۔٣٣‏ 
شیعه امامیه کی راۓ : 

بعض شیعه امامىیە بھی اس مسلک میں امام مالک ہے متفق ہیں چنا چە 


بعض شیعه امامیهە کے نزدیک وقف میں اس کا دامی ھونا وقف 2 معئبی 


(ہسم) جواھر الا کلیل' مطبوعه مصرےرورع؟ جلد م؟“ صفحھ ہے٣‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





("ڈ٣‎ 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه مہ 
کا جزو نہیں سے یعتی وقف کے لیے ایدی ھونا جزو اصلىی کی حیثیت نہیں 
رکھتا ۔ حنفيه میں ایک قول امام ابو یوسف سے بھی مروی کے چان یہ 
فتح القدیر میں ابن ہام ۓے اور سرخسی نے مبسوط میں ان ہے روایت کیا 
ہے کە ابو یوسف رحمة اللہ عليه ۓ اپنے آخری قول میں وقف کے مسئلەکو 
ے انتہا وسعت دے دی تھی؛ حالانکہ ابتدائی قول میں نہایت سختی 
اختیار کیے ہوۓ تھے ۔ چنانچہ آپ ۓ آخر میں فرمایا ے کہ وقف کا ابدی 
ہونا شرط نہیں ہے؛ حتیل که اگ ر کسی شخص ٌۓے ایسے مصرف پر وقفکیا 
جو منقطع هو جاۓ والا هو تو وقف ان کے نزدیک صحیح هو گا خواہ آخر 
میں مساکین وغیرہ کے لیے نەکیا ہو ۔ ان کی دلیل یه ھے که اس عمل سے 
تقرب ا ی اللہ مقصود هوتا ے اور ٴیه مقصد جس طرح ابدی طریقه اختیار 
کررۓے سے حاصل ہوتا ےہ اسی طرح غیر ابدی ہونۓ ہے بھی حاصل 
هو جاتاۓ ے۳ 
فتح القدیر میں لکھا ے کہ حمد بن مقاتل ہے منقول ھے کہ حضرت 
امام ابو یوسف سے سروی ہے ۔ ”اگر کوئی شخص کسی آدمی پر وقف 
کر دے تو یہ وقف جائز ھوگا؛ لیکن جب موقوف عليه س جاۓ کا تو یە 
وقف واقف کے ورثاء کی طرف لوٹ آۓ گا اسی قول پر فتویل ہے ۔ اس نے 
اقتضاء یه ابت ھوتا ے کد مدت کے تعین کر لینے ہے بھی وقف میںکوئی 
نقصان واقع نہ ہوا ٣۹‏ چنانچہ امام موصوف بھی ابدیت کو وقف کا جزو قرار 
نہیں دیتے ۔ بعض فقہاء نے اسی قول پر فتول دیا ے لیکن امام ابویوسف 
کا اصح مفتی بہ اور زیر عمل وھی قول ے جو اہدیت کے حق میں مہ ۔ 
مناسب معلوم ھوتا ے کہ دونوں فریق کے دلائل کو بھی اس 
موقعه پر بیانکر دیا جاۓ تا که ان حضرات کے نقطہ ہاۓ نظرکو سمجھنے 


(ےم) المبسوط' امام سرخسی (مہرمھ)؛ سطبوعهہ مر ۶ھ جلد بپ؛ ؛"صفحهھ ہم 
(۸م) فتح القدیر ابن ہام (ویرھ) مطبوعه مصر وم ہا جلد ن؟اصتحھہم 


(۸۸٥۱۴٥٢. 











دفعه ۱۸۸] 


میں آسانی ھو۔ 
وقف کے دا می هوۓ کے قائلین کے دلائل : 

١۔‏ جو حضرات وقف میں اس کے ابدی ھوتۓ کو اس کے معتی کا 
جزو تصورکرۓے ہیں ان کی دلیل حضرت عمر رضی اللہ عنه کی حدیت کے یه 
الفاظ میں : 

(الف) ”حبس الاصل* 

(ب) ”لایباع ولا یوھب ولا یورثٹٴ 

رع ناد ارآ لان 


یه تمام الفاظ ابدیت پر نص ہیں ۔ چناغیہ حبس عرفاً ابدی ہوۓ پر 
دلالت کرتا ے؛ اوز اگر وقف کسی وقت میں پھر واقف کی طرف رجوع 
کر جاۓ تو تجیس (یند کر دینے روک دینے کے) معنٔی باق نہیں رھتے؛ 
نیز وقف کے لیے کسی مدت کا مقر رکر دینا اس لفظ کے معنی کے بخالف 
سے ۔ للہٰذا رسول اللہ صلی اللہ عليه کا یه فرمانا کہ ”اصل شب یکو بند کر دو 
یا روک دو“ یه صدقه کی وہ قسم ے که جو ابدی هو گی ۔ جب تک دنیا 
باق ے یه باق رھنا چاعیے ۔ 


اور ”لایباع ولا یوھب ولا یورث“ یعنی نە فروخت کیا جاۓ لہ ہبہ 
کیا جاۓ اور نە ورثه میں منتقل ھو؛ کی عبارت تابیندی معنی ظاھ رر کرۓے 
کےلے نص ےکیوئکە اگر وقف کے لی ےکوئی وقت مقررکر دیا گیا تو اس‌وقتٹ 
کے بعد اس کی بیع اور ھبه و ورائت میں منتقل کر دینا جائز ھونا لازم آئیگا؛ 
اسی طرح ”حبیسں مادامت السموات والارض“ بھی وقف کے تابیدی ھهوۓ 
پر نص قطعی ے؛ جس کے بعذکسی دوسری دلیل کی ضرورت نہیں رھتی؛ اور 
یه بھ یک حضرت عمر رضی اللہ عنه کے یہ کلات اپنے وقف کے موقعه پر اس 
غرض کے لیے استعال کے گے هیں کہ ابدی هونا وقف کے مفہوم کا جزو 


(۸/۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه م۱۸ 

ہوا ظاھر کیا جاۓ اس لیے کہ حضرت عمرا ہے آنحضرت صلی اللہ عليه 
وسلم کے ارشاد ہے وقف کے یھی معنی سمجھے جس کو انہوں نے اپنے الفاظ 
میں ادا فرمایاء اور حضور' کا اس عبارت پر اعتراض تہ فرمانا اس اس کی 
دلیل ےک حضرت عمررغ نے حضور کےکلام کے منشاءکو صحیح سمجھا ے؛ 
کہ ابەی هونا وتف اور حبسس کے معنی کا ایک جزو ہے ۔ 

+۔ اس کے ماسوا شریعت میں جن قصرفات کو خصوص حالات میں 
مخصوص تقییدات کے ساتھ لازم قرار دیا گیا ے وہ تصرفات ان حالات و 
خصوصیات میں اسی طرح لازم هوں گے اور ان حالات و خصوصیات ہے ان کا 
حکم جدا نہ ہوگا؛ اور وقف کےسلسلے میں جتنے آثار و روایات وارد هوۓ ھیں 
ان ہے یه واضح ھوتا ے کہ وقف کا لازمی هونا ضروری عے (جس کے لیے 
ابدیت لازم ے) تمام صحابه اور تابعین ی عبارتیں وف کے تابیدی ھوۓ پر 
دلالتکرق ھیں؛ ان عبارتوں میں ایسا کوئی قرینہ موجود نہیں جس سے وقف 
میں وقت مقر رکرۓ کا جواز ظاھر ھوتا ھو ! 

+۔ تصرفات کے لازمی هوۓ کی قوت میں اضافه کا وجود اس وقت 
هوتا ے جبکه شارع کی طرف سے اس کا التزام کیا گیا هو؛ اور شریعت میں 
ایسی کوئی دلیل موجود نہیں جس ے یہ ثابت هوتا هو کہ وقف موقّت 
ہوےک صورت میں اس مقررہ وقت تک کے لے لازم هو گایا یە کہ مژؤید 
ہو جاۓ گا بلکہ شریعت کی طرف ہے جس اص پر دلیل قائم ےہ وہ یہ ۓے 
کہ وقف میں اس کا ابدی ھونا اس کا جزو لازم ہے اور وقف میں وقت مقرر 
کر دینا وقف کے معنی اور مفہوم کے خلاف اور اس کی ضد عے ۔ 

م۔ وقف میں شئٔی موقوفه سے واقف اپنی ملک کو ساقط کیا کرتا 
سے؛ جیسا کہ غلام آزاد کرۓ کی صورت میں بھی ھوتا ھے؛ اور جتنے ایسے 
عقود هیں جن میں اپنی ملک یا حقوق کو ساقط کیا جاۓ وہ مطلق اور غیر 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ٭۱۸]] 


وف 15 


مقید بوقت ھی صحیح ھوے ہیں ان میں وقت کی پابندی جائز نہیں ھوی ۔ 
لہذا اسی طرح (وقف میں) سقوطالملک اس وقت صحیح ہوگا جبکہ یہ اسقاط 
ملک مطلق چھوڑا گیا ہو ۔ چنانچہ کسی وقت کی پابندی کے ساتھ جائز نہ 
ہوگاە جس طرح عتق (غلام کو آزاد کرنا) جائز نہیں هوتا ۔ اس مثال سے 
بھی یه واضح هوتا ے کہ وقف وقت کے ساتھ مشروط نہیں هو سکتا؛ وقف 
اسی وقت صحیح هوگا جبکہ ایدی هو ۔ 
وقف کی عدم اہدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل : 

(الف) جن حضرات کے نزدیک وقف ابدی اور موقتی دونوں طرح جائز 
ہے؛ ان کی دلیل یه ے که وقف اپٔی حقیقت اور مقصد کے اعتبار ہے ایک 
قسم کا صدقه ے؛ اور صدقات جس طرح ابدیت کے ساتھ صحیح ہوتۓے ہیں 
اسی طرح ایک مقررہ وقت کی شرط کے ساتھ بھی صحیح ہو سکنے هیں ۔ ایسی 
کوئی دلیل نہیں ے کە صدقه ابدی تو جائز با ر کیا جاۓ اور وقتی جائز 
نه با رکیا جاۓ لہذا ان دوئوں قسوں میں فرق پیدا کرنا ایک زیادق 
یا جبری عمل متصور هو گا؛ جس کی خوبی پر کوئی نص دلالت نہیں کرق 
اور نه کتاب و سنت ہے اس کی تائید ہوتی ھے ۔ صدقات اپنی اصل حقیقت کے 
لحاظ ہ ےکتاب و سنت هر دو دلیاوں ہے ثابت ھیں) نیز سنت ہے ختلف امور 
خیں پر صدقه کرنا ایک واضح اس ہے ۔ اسی طرح امور خیر پر صرف کرتۓے 
کے طریقے بھی سنت میں مختلف بیان کے گئے ہیں؛ چنانیہ صدقہ کا ایک 
طریقه یه ے کە کسی متعینه شی کی آمدنی کو صدقه کیا جاۓ اور پھر 
مقررہ عراتب پر دائمھی طریقہ سے صرف ہهوتا رے ۔ اس کے منجمله یه 
طریقه ے که ایک مقررہ وقت تک ایک خاص عل پر صرف ہوتا رے ۔ 
ایک اور یه طریقه ے کہ جس شی کو صدقەکیا گیا ے فقی کو اس کی ذات 
کا مالک بنا دیا جاۓ اور یه ممام طریقے صدقھ کرۓ کے عام طریقوں میں 
شال ہیں جو کہ صدقه عام کی خصوص جزئیات یں ۔ لہذا ان طریقوں 


(۸۸۷۸٥۱۴۱۵۲. 


جموعة قوائیں اسلام [فعه ہی 
میں سے بعض کے متعلق صحیح ہونۓ کا حکم دینا اور بعض کے متعلق 
غیر صحیح ھوۓ کا حکم دیناہ درست نہیں ہو سکتا ۔ 

(ب) حضرت عمر وا ی حدیث کا جواب دیتے هوۓ یه حضرات کہتے 
ہیں‌کە زائد سے زائد حدیث ہے یه ثابت ھوگاکە شئی کی ذاتکو داممی طور 
پر روک کر اور اس کی آمدنی و پیداوار کا صدقہ دائمی کیا جانا بھی 
صدقه کا ایک طریقه ہے اور شریعت نے اسکو واضح کیا ے؛ جس طرح قیاساً 


یہ طریقہ ثابت ہے کہ ایک مقررہ وقت تک کے لیے شبٔی کو محبوس کر کے ' 


اس کی آمدنی خیراتی امور میں ایک مقررہ وقت تک صرف ھوقی رے اور بس۔ 
کیونکہ اصل علت یہ ہے کھ امور خیر میں صرف هھو؛ اور یه علت دونوں 
طریقوں میں موجود ے ؛ لہذا جب یەُکہا جاۓ گا کہ وقف کا ابدی طریقه 
شرع ہے خلاف قیاس ثابت ھوا عے اس لے اس پر صدقہ کے کسی دوسرے 
طریق کو قیاس کرنا درست نہیں هو سکتا تو اس کے جواب میں کہا جا 
سکتا ے کہ صدقه وقف میں اگرچہ بعض اسور صدقہ کے بعض مقررہ قواعد 
سے ختلف ھیں جیےکه بیان کیے گۓے ہیں؛ لیکن یہ تمام اسور عقل میں آنۓ 
والے ھیں یعٔی امور معقوله ھیں؛ لہذا ایسی صورت میں ان پر دوسرے 
جزئیات کو قیاس کرنا جائز ہو گا ۔ 

اس کو دوسری طرح یوں بیان کیا جا سکتا ے که ابدی وقف قواعد 
فقہیہ کے خلاف ے؛ اور موقی وقفکسی قاعدے کے خلاف نہیں ۔ کیونکہ 
کسی شئی کو ایک مقررہ وقت تک کے لیے روک کر اس کی آمدنی کو 
خیرات پر صرف کرنۓے کی نظیر شریعت میں موجود ہ؛ لیکن دائمی طور 
پر کسی شئی کو روک کر اور اس کی آمدنی کو ابداً امور خیر پر صرف 
کرنا نادر الوجود ے؛ لہذا جو اس ایسا ھوکہ باوجود فقہیه قواعد کے 
جائز رکھا گیا ھو؛ تو وہ اس جو قواعد کے مطابق هو بطریق اولی جائز 


(۸۸۷۸۱۷). 


. 






: 


دفعه م۸] 








وقف 9-۹ 
ہوگا؛ اور جبکە معنی اور مقصد دونوں کا ایک ھی هو ۔ 

(ج) مؤقتی وف کو جائز قرار دینے والے علاء نے فریق اول کے 
دلائل کا ۔جواب دیتے هو ۓ کہا ے کہ حضرت عمر کی روایت میں اگرچہ 
ایسی عبارتیں آئی هیں جن سے وقف کا ابدی هونا ظاھر ھوتا ھے لیکن 
غیر ایدی ھوۓ کی مانعت بھی ان میں سوجود نہیں ہے؛ بلکه ان کل عبارتوں 
کا ماحصل یه هو گا کە جب واقف کی طرف سے ابدیت ک تصریج کر دی 
گئی ہو تو اس صورت میں وقف کا ابدی طریقه پر نافذ هونا واجب 
هوکا؛ لیکن اس سے یه کب ثابت ھوتا ے کہ اگر ایسا نە کیا گیا ھو تو 
وقف صحیح نہ عوگا؛ اور اس مطلب پر دلیل یہ ہے کہ حدیث میں نی 
(صلعم) ے اپنے کلام کی ابتداء میں یه کلمہ آرشاد فرمایا ہے :"ان شئت“ 
اگر تم چاہو ۔ آنحضرت کا اس کلمہ سے اپنے کلام کو شروع کرنا اس اس 
کی دلیل ے کہ موقوفہ شی کے روکدیے کا مدار روکنے والے کی مشیت 
اور ارادے پر موقوف ہو گا؛ اور جس اس کا حضور مشورہ دے رے میں 
اس میں یه نہیں ےہ کہ وقف کی صرف ایک ھی صورت مقرر سے دوسری 
کوئی صورت ممکن نہیں هو سکتی یا دوسرا کوئی طریقه اختیار نہیں کیا جا 
سکتا ۔ پھر ”حبس“ کا لفظ جوکه متفقه طریقه پر آنحضرت (صاعم) کا فرمودہ 
لفظ ہے وہ لفظ ابدیت پر دلالت نہیں کرتا؛ کیولکە حبس کر دینا جس طرح 
آہدی طور پر هو سکتا ھے اسی طرح وققّی طور پر بھی ھو سکتا ھے؛ باق 
دیگر اہدیت پر دلالت کرئے والے لات خود حضرت عمردض کے ہیں؛ اور 
حدیث میں صرف ایک دلیل موجود کہ حضرت عمررضہ نۓ یہ الفاظ استعمال 
کے اور نبی (صلعم) ے ان کو ثایت و برقرار رکھا ۔ لیکن اس ہے یه ثابت 
نہیں ہوتا کہ اس صورت کے خلاف کوئی دوسری صورت جائز نہ هو گی ۔ 

(د) کسی موقتی وقف کے جائز قرار دینے ہے یه لازم نہیں آتا 
کہ کسی ایسی ئی کو جائز کیا گیا کہ جس کی صحت پر شرع ی طرف 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعه قوائیںں اسلام [دفعه مہ 
ےکوئی دلیل لە تھی؛ اس لیےکہ موقتی وقف صدقہ ھوگا؛ اور صدقہ؛ صدقه 
کرۓ والے پر اس طریقه ہے لازم هو جاتا ے جس طریقه ے وہ صدقدکرے ۔ 
پھر اس لیے بھی کہ موقتی وقف کی صحت کا التزام قیاس ہے ثابت ےہ ؛ 
بلکہ ابدی وقف کے مقابلے میں اس کی صحت بطریقه اولی ایت هو گی ۔ 


(ھ) وقف میں ابدیت کی شرط لگائے والے فریق کی یه دلیل که 
وقف میں واقف اپنی ملکیت کو سوقوفه ہے ساقط کرتا ے؛ یا دوسرے کی 
طرف سنتقل کر دیتا ے اور دوسرے کو مالک بناتا ے؛ یه دونوں امیس 
بصورت مطلق صحیح ہوتۓے ہیں ؛ کسی وقت کی پابندی کے ساتھ درست 
نہیں ہوے یا عدم ابدیت کے قائل اصحاب کے مقابله میں پیش نہیں کی جا 
سکتی؛ کیونکہ مالکیہ اور شیعہ حضرات جو اس کے جواز کے قائل ہیں 
اذ کے نزدیک موقوفہ میں واقف کی ملکیت بدستور قائم رھتی ے؛ لہذا 
اسقاط ملک یا ملیک کے قاعدے ہے ان لوگوں کے عقابلے میں دلیل پیش 
کرنا صحیح نہیں هو سکتا؛ کیولکہ کسی صاحب مذھب کو اس طریقه 
سے جواب دیا جا سکتا ے جس کا وہ خود قائل ھو۔ ۱ 
جدید نقطهٴ نظر ع 


تابید وقف کے سلسله میں شیخ ابو زھرہ استاذ الشریعة اسلامیہ؛ جامعة 
القاھرہ ۓ اپن یکتاب الوقف میں لکھا ے ۔ ۳۹ کھ جو لوگ ابدیت کو وقف 
کے معنی و مفہوم کا جز قرار دیتے ہیں وہ تعداد میں ان لوگوں ہے بہت 
زیادہ یں جو ابدیت کو وقف کے مفہوم کا جز نہیں قرار دیتے یعنی جو 
حضرات موقی وقف کو بھی صحیح کہتے هیں؛ ان کی تعداد بہت کم ے) 
لیکن آراء کی قوت کا اعتبا ر کسی حکم کو گلے لگاےۓ والوں کی تعداد یى 
(وم) ''الاپنور الحق لایصدنا عنہ تیر ' ولا یعمینا عن ادرا کھ عوی ؛ ولا بیعدنا 

عده ھای“ ونستعین اللہ فنقول“ الوقف شیخ ابو زھرہ؟ مطبوعہ مصر؛ 

۹ع لفحم ہے 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۸۴:]] 


٠۱ وقف‎ 


کثرت ے نہیں ھوا کرتا ء بلکہ جس اس میں فائدۂ کغیر هو اور جسک دلیل 
کی تائید ھوق هو ان آراء کو قوت حاصل ھوا کرق ے ۔“ 

اس کے بعد شیخ ابو زھرہ ے راج الوقت مصری اور لبنانی قوانین کی 
دفعات ء جن میں امام مالک کے مسلک کو اپنایا گیاے ء بیان کرۓے دوۓ 
امام مالک کے مذھب کو راجح قرار دیا ے ۔ 
تبزیہ : 

و۔ اس میں کوئی شبه نہیں کە وقف اپنی غرض و غایت میں صدقه کی 
ایک قسم ہے؛ لیکن ایک خصوص قسم ہے جس طرحکە زکمٰوۃ ایک مخصوص 
قسم ہے لیکن صدقه کی عام اقسام ہے اپنے احکام میں ختاف ے ء اسی طرح 
وقف باوجود غرض و غایت میں متفق ہوےے کے اپنے احکام میں عام صدقات 
سے ختلف ہے ۔ صدقہ ایک جنس کلّی ہے جس کے تحت ختاف انواع داخل 
ہیں۔ نوعاعلیٰ اور نوع اسفل ان دونوں کے درمیان انواع متوسطہ کے متعدد 
درجات لکلتے هیں ء اور ان میں هر نوع اپنے اند رر کچھ خغخصوص خصوصیات 
کی حامل هے ۔ یهٴ ضروری نہیں کہ اگر چند انواع کسی ایک جنس کے تحت 
داخل ھوں تو وہ اپنے خصوصی احکام میں بھی انی جنس کے احکام کی 
تابع هوں ۔ البته یہ ضرور ھوگا که انواع میں 'جنس کا حکم عام بحیثیت ایک 
جنس کلی کے ضرور پایا جاۓ کا ء لیکن انواع کے خصوصیات کے لحاظ سے 
جو حکم ہوگا وہ جنس کے عام حکم سے بالکل ختلف ہوگا۔ مثلا جنس صدقھ 
کا حکم القہ تعالول کی رضا حاصل کرنا ہے ۔ یه اس جنس کے مام افراد میں 
ملحوظ ہوگا ؛ چنانچہ ژکلٰوۃ میں بھی یہی ملحوظ ھے اور جمام قسم کے نفلی 
صدقات اور اوقاف میں بھی یه ملحوظ ھوتا ۓے؛ لیکن اس کے باوجود رکلٰوة 
میں اس کی اپنی خصوصیات کے لحاظ ہے کچھ ایسے احکام بھی موجود ھیں 
جو دیگر صدقات میں موجود و ماحوظ نہیں ۔ شریعت میں اس کے نظائر 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


1٠ے‎ 


جموعه قوائین اسلام [دفعه مہ 
موجود ہیں مثل حج کے متعدد انواع عیں حچ مفرد ء حج قران ء حج تمتع 
اور ان میں ہے هر ایک بعض خصوصیات میں ایک دوسرے ہے ممتازہے ء 
اسی طرح زکلوۃ لازسی ہے دیگر صدقات مرضی پر مبنی ہیں ء زکلوۃ میں 
نصاب و حولان حول (ایک سال کا گذر جانا) شرط ے ؛ دیگر صدقات میں 
ایسی کوئی شرط نہیں ۔ 
اسی طرح نفلی صدقات میں یه کیوں نہیں هو سکتا کہ ان کے بعض 
افرادء جنس صدقەمیں متحد هوئنے کے باوجود اپنے اندر بعض‌ایسی خصوصیات 
رکھتے هوں جو دوسری انواع میں نہ پائی جائیں ۔ چنا چہ وقف اگرچہ غرض 
و غایت میں اپبی جنس ”صدقه“ کے ساتھ متفق ہے ء لیکن اس میں بعض 
خصوصیات ابسی ہیں جنکی بنا پر حکم میں مختلف ہ ء چنانچہ غیر موقوفہ 
صدقات میں یه بھی صحیح ےہ کہ شئی کی ذات کا صدقه کر دیا جاۓ اور 
دوسرے شخصکو اس شی کا مالک بنا دیا جاۓ خواء وہ ان کو قائم رکھے 
یا فروخت کر ڈالے ۔ اور یہ بھی صحیح ےہ کہ شبی کی آمدنی کو صدقه 
کیا جاۓ اور شی کی ذات کو ابنی ذاتی ملکیت میں باق رکھا جاۓ ۔ یه 
بھی صحیح ہے که صدقه ھمیشه کرتا رے ء اور یه بھی کە ایک وقت معین 
تک کرے ء اور اس کے بعهہ روک دے ۔ صدقه اس شئی کا بھی صحیح ھوگا 
جو زیادہ عرصہ تک بائی رہنے وا ی هو اور اس شئی کا بھی صحیح ھوگا جو 
زیادہ عرصہ باق رہنے وا ی نه ھو ء بلکہ اس ہے استفادہ ھی اس وقت کیا 
جا سکے که جب اس کی ذات کو فنا کر دیا جاۓ ء یا استمال میں سلسل 
آتی رھ اور آخر میں فنا هو جاۓ ؛ لیکن صدقة موقوفه ک, صورت ذرا اس 
ہے مختاف ے۔ یه اپنی خصوصی صفت کے اعتبار ہے مذ کورہ صدقات ہے حکم 
میں ختلف ےہ ۔ اسی وجہ سے شارع عليه السلام ۓ دیگر صدقات نے میڑ 
کرۓ اور جنس صدقدی ایک خصوص نوع قرار دینے کے لیے حضرت عمررط 
کو اپنے ارشاد میں اس کے طریقه کی طرف رہہری فرمائی ۔ اگر وقف صدقہ 





(۸۸۷۸۱۷). 





دفعة م۱۸۴] 


۱١۳ وقف‎ 

کے عام افراد کی ارح کسی خصوصیت کا حامل نہ ھوتا تو نبی صلى اللہ عليه 

وسلم اپنے ارشاد میں حضرت عمرر کو اس خصوص انداز سے خاطب نە 

فرماۓ کہ !گر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس کر دو اور اس کی آمدنی 
کا صدقه کر دو ۔ 

ج۔ اسام بخاریرح نے حضرت عمررف کی حدیث کو بتعدد ابواب 
میں روایت کیا ھے ہ چنانیہ مبخاری کے باب الشروط فی الوقف میں بواسطهھ 
ابن عون ء نافع عن ابن عمرء سروی ہے کہ ”حضرت عمر بن الخطابرڈ 
کو خیبر میں جو زمیں ملىی تھی اس زمین کے متعلق حضرت عمرر 
آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں مشورہ لینے حاضر ھوۓغ ۔ عرض 
کیا ء یا رسول اللہ ! مجھے خیبر میں جو جائداد ملی ہے وہ میرے نزدیک 
اتنا نفیس مال ےہ کہ اس ہے قبل مجھے میسر نە ھوا لہذا ء حضور کا اس 
مال کے (ف سبیل اللہ صرف کرۓ میں) کیا حکم عے ؟ حضور نے فرمایا : 
اگر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس (مقید) کر دو اور (اس کی آمدنی) 
کا صدقد کر دو ء چنانچہ حضرت عمرر نے ان شرائط پر ان کا صدقه کر دیا 
که ”له اس زمین کو فروخت کیا جاۓ نہ اس کا ہبہ کیا جاۓ اور له 
وراثت میں تقسم هو“ چنانچە فقراء اور رشتہ داران و گردنیں آزاد کرۓ اور 
مسافروں کی خدمت اور سمانوں کی سہانداری پر اس کا صدقه کر دیا ۔ اور 
یه کہ جو شخص اس زسین کی نگرانی کا متولی ھوگا وہ معروف طریقے ہر 
اس میں ہے لے سکے گا اور دوسرے کو کھلا سکے گا ؛ یه نہیں کر سکے 
گا کہ (اس کی آمدنی کو) اپنے لیے جمع کر کے مالدار بننے کی کوشش 
کرے۔ٴ٭ نیز (بابالوقف و کیف یکتبکی روایت کے الفاظ بھی یھی ھیں)'7 
دوسری روایت ء (باب ماللوصی ان یعمل ف مال الیتم) میں بواسط صخر بن 
(.م) باری ء جلد اول ء مطبوعہ کارخانہ نجارت کتب ؛ کراچی ؛ صفحھ یم ۔ 

(رم) بخاری ء عوله بالاء صفحه ےہ ۔ 


۷۷۶۵٠.١٥ 


سے 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۸۰ 
جویریە ء نافع حضرت ابن عمرر ے اس طرح روایت کی ہے کہ ”حضرت 
عمر ے آنحضرت صلی اللہ عليهة وسلم کے عہد میں اپنے مال کا صدقه کیا 
اس مال کا مغ تھا جو کھجوروں کا باغ تھا ء عرض کیا تھا کە یا 
رسول اللہ مجھے ایسا مال ملا ےہ جو میرے لزدیک بہت نفیس مال ھےء 
میرا ارادہ ے کە میں اس کو صدقه کر دوں ء حضور ۓ فرمایا اصل مال 
کا اس طرح صدقه کرو که نہ وہ فروخت کیا جا سکے نہ ہبہ کیا جا 
له وراثت میں تقسم کیا جاۓ ء بلکہ اس کے پھل خرچ ھوۓ رہیں ء لہذا 
حضرت عمر نے اس کا (اسی طریقہ پر) صدقه کر دیا ء چنانچە ان کا یه صدقه 
فی سبیل اللہ اور گردئیں آزاد کراۓ اور مساکین اور سپانوں کی سہان نوازی 
اور مسافروں و رشته داروں پر صرف ہوتا تھا ء اور متولی کے لیے کوئی 
حرج نە تھا کہ وہ انی صحیح ضرورت کے مطابق اس میں ہے لے لے یا 
اپنے احباب کو دے دے ء بشرطیکه مالدار بننے کی خواعش کے پیش نظر 
جمع کرۓ کی کوشش نه کرے ۔٢"‏ 

پھر باب الوقف للفقیر والغنی میں تیسری روایت بواسطه ابن عون ٤‏ 
نافع این عمر ے اس طرح روایت کی ہے کہ ”حضرت عمر کو جو زمین 
خیبر میں ملی تھی اس کے متعلق انہوں نۓ آنحضرت ۴ سے معلوم کیا تھا ء 
حضور* نے فرمایا تھا که اگر تمہارا دل چاعے تو اس کا صدقہ کر دوء 
چنانچه حضرت عمررض نۓ فقراء اور مساکین اور رشته داران و مہانوں کی 
سپانداری کے سلسلے میں اس کا صدقه کر دیا ء پھر ”یاب ثفقة القم للوقف“ 
میں بواسطه ایوب ء افم حضرت ابن عمررف سے اس طرح روایت کیا ہے 
که ”حضرت عمر نے اپنے وقف میں یه شرط کر دی تھی کە جو شخص اس 
کا متولں هو وہ خود اور اپنے احباب کو اس (وقف ہے) معروف طریقے ہو 
کھا او رکھلا سکتا ے ؛ لیکن مالدار بننے کی کوشش نہیں کر سکے گا ں٢7‏ 


(ہم) بفاری؛ حوله بالا؟ صفحد وہرم۔ (مم) بخاری؛ عوله بالاە صفحه ۹م ۔ 


(۸۸۷۸۱۱۷٥۱. 











دنعه ۸۰]] 


وتف ٹے“؟ٴ 
ابو داؤدِ ۓے تین سندوں ہے اس حدیث کو روایت کیا ے اور ھر سند کے 
آخری راوی عبداللہ بن عون هیں جنھوں ۓ نافع سے روایت کیا ہے ء اور 
امام احمد ودارقطنی تےَ حضرت ایوب ء نافع ہے روایت کیا سے ۔ اور 
طحاوی ۓ بھی بجول بن سعید انصاری ہے اور نسائی ے عبیدالقہ بن عمرر* 
سے روایت کیا ھے ۔ 


چنانچہ بخاری کی پہلی روایت میں جس کو هم ابتداء میں لقل کر چکی 
ہیں يہ جملہ بھی ھے : ''فکیف تامرنی بە” اور حضرت حول بن سعید 
کی روایت میں ھے  :‏ ات عمر استشار ء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ف 
ان یتصدق*” دوسرا جمله بخاری کی ىذ کورہ روایت میں یه ھے : ”ان شئثت 
حبست اصلہا وتصدقت بھا” چنانچہ حضرت عبیداللہ ابن عمر کی روایت میں اس 
جمله کی وضاحت اس طرح کی گئی ےہ : ”احبس اصلھا و سبل نمرتھا“ اور 
حول بن سعید کی روایت میں ے : تصدق بثمرہ و جبس اصله“ پھر بخاری کک 
مذکورہ حدیث میں یہ جملہ ے : ''فتصدق عمرض الہ لاہباع اصلہا ولا 
یوھب ولا یورٹ“ سلم کی روایت میں ایک لفظ ”ولا تبتاع“ زبادہ آبا 
ہے ء دارقطنی کی روایت میں حضرت عبیداقہ بن عمررض کی حدیث میں یه 
جملہ اس طرح سروی ہے : ”حس ما دامتالسموات والارض“ اور بیہقی نے 
حول بن سعیدہ نافع سے جو روایت کی ے اس میں یہ جملہ اس طرح عے : 
”تصدق بشمرہ و حبس اصله لایباع ولا یورثٹ“ 
مذکورہ روایات کو پیش نظر رکھ کر اگر غوروفکر ہے کام لیا 
جاۓ تو سب ہے پہلے یه سوال پیدا ھوتا ےکەکیا حضرت عمررۂ کو اس 
ہے قبل صدقه کر ےکا طریقه معلوم نە تھا جو وہ آحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کی خدمت میں مشورہ لینے کے لیے حاضر ہوئۓ تھے ؟ ظاھر ہے کہ اس کا 
جواب یھی ہوا کہ یقیناً ان کو صدقد کرنے کے تمام موجہ طریقے معلوم 


(۸/۸٥۱۴٥. 


جموعۂ قوائین اسلام [دفعه م۱۸ 
تھے ء کیونکد اس واقعے سے قبل آنحضرت صلی الہ عليه وسلم مسلسل اپنے 
اصحاب کو صدقھ کرۓ کی ترغیب فرماۓ رہ اور اصحاب برابر صدقه 
کرۓے رے جس میں خود حضرت عمر بھی شامل ھیں اور یہ اس ایسا ے 
جوکسی شخص پر پوشیدہ نہیں خصوصاً جبکہ یهہٴ واقعہ فتح خیبر کے بعد کا 
ھے بلکہ عمر بن شیبہ ۓ ایک ضعیف سند ے محمد بن کعب ہے نقل کیا 
ہے کہ ید ے عجری کا واقعد۔ بہر حال یه اس یقینی ے که اس واتے 
سے قبل کثیر تعداد میں صدقات عامه کا سلسله جاری تھا ۔ جہاد اور غیر 
جہاد کے مواقع پر ایسا ھوتا رھتا تھا ء لیکن اس کے باوجود حضرت عمر 
رضی اللہ عنە کا حضور انور کی خدمت میں حاضر ہو کر اپنے نفس مال کے 
لیے فی سبیل اللہ صدقھ کرتے کے متعلق مشورہ لینا کسی خاصکیفیت ولیت 
کی غرض ہے تھا اور وہ سواۓ اس کے او رکچہ نە تھی کہ صدقہ کے انواع 
میں سے کوئی ایسا نوع وجود میں آجاۓ جس کا اجر و ثواب صدقه کرۓ 
والے کو دائماً و ابداً ہلتا رے اور اس سے لوگ قطم نظر فقر و مسکنت کے 
بھی مستفید ھوے رھیں اور صدقہ کرۓ والے کے اعل و عیال بھی اس ہے 
استفادہ اس طرح کریں کہ صدقہ کی ہوئی چیز ان کی دست برد ہے عحفوظ 
رھ تاکہ اس کی بقاء ے دا می فائدہ اٹھایا جاتا رے ۔ حضرت عمررز کے 
قلب پر آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے ہد مبارک میں ایسے اسور کا القاء 
مشہور و معروف اس نے ء لہذا مؤقتی وقف کے جواز کے قائلین کی یه دلیل 
کە وقف صدقات کے منجملہ ایک صدقه ے جس طرح دیگر صدقات موقتی اور 
دائمی دونوں طرح ہو سکتے هیں اسی طرح وتقف دونوں طرح جائز ھوگاء 
صحیح نہیں ۔ حضرت عمررط کا پورا واقعہ اِس ے انکار کرتا ہے کیولکھ 
اس معنی کے اعتبار ے حضرت عمرر کا یہ فعل بحض عبث و لغو قرار 
پاتا ھے کہ صدقه کی کیفیت مسلسل دیکھتے او رکرے رھنے کے بعد ایک 


(۸۸٥۱۷٥٢. 
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دفعه ۸۶۸]] 


وقف ےے1۰ 
مہمل سوال کریں بلکہ ق سبیل اللہ خرچ کرتےۓ کا تصور آے ھی اس باغ 
کو فقراء و سساکین ودیگر مستحقین میں حصه کرکے تقسم فرما دیتے باغ 
کے دس نقل کسی کو ء پاچ کسی کو پندرہ کس یکو د ےکر معاملہ ختم 
کر دیتے؛ ایسا کرنا کوئی مشکل اس نە تھا۔ پھر آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
بھی حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی غرض کو فوراً سمجھ گئے تھے“ اگر ایسا 
نه هوتا تو حضور صاف طور پر ختضر جواب مرحمت فرنا دیتے ”اما تعط 
سنة الصدقة فتشاوری افعل کا یفعلون المسلمون ا وکا کنت فعلت“ 
اے عمر! کیا تم صدقہ کرتۓ کا طریقه نہیں جانتے جس طرح دوسرے سسلان 
کمرے رع ہیں یا تم کرے رعے ہو اسی طرح کر دو مجھ سے مشورہ لینا 
کیا معنی ؟ 


۔ شیخ ابو زھرہ ۓے وقف کو صدقات کے منجمله ایک صدقه قرار 
دینے میں اہی عبارت میں یه بھی فرمایا عے : ”صدقات عامه اور وقف کے صدقه 
میں حکماً تفریق کرنا زبردستی ہے ؛ نہ اس کو کوئی نص خوبی قرار دیتی 
ہے اور ن٭کتاب و سنت ے اس کو قوت پہنچتّی ہے“ یه ایک عجیب بات 
سے ؛ کیولکہ موصوف نے اگر نص سے نص سنت سراد لی ہے تو حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کی حدیث جوکە خود سوصوف نے وقف کی ابدیت کے 
قائلین یى حجت میں بیان کی ىھے اس طریقه کے حسن و خوبی پر دلیل موجود 
ےہ ۔ حضرت عمرر نے صدقه کا احسن طریقہ معلوم کرتے کے لیے ھی 
آنحضرت (صلعم) کی خدمت میں حاضری دی تھی اور حضور انور ے ایسا ھی 
طریقه ان کو بتلایا تھا جو صدقه کے افراد میں اپنی لوعیت ہے بہترین 
طریقہ هو ۔ اور اگر نص سے کتاب اللہ کی نص مراد ہے تو کتاب اللہ کى 
کثیر تعداد میں آیات ایسے صدقه کو جو خداۓ تعالیٰ کی رضا جوئی کے 


(مم) فالتفرقة بین النوعین حکم لا یبردہ نص ولا یتسمد قوۃ من کتاب اوسنة 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





. مذکورہ دو طریقوں میں اول طریقہ اختیا رکرنا محبوب ہے اور دوسرا طریقه 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعة م۸١‏ 
لیے دائمی و ابدی طور پر کیا گیا هو افضل ترین صدقہ قرار دیتی هیں ۔ یه 
عر شخص جانتا ے کە دلیا میں مال انسان کی محبوب ترین اشیاء میں سے 
ایک ھے فرمایا ھے: ”وتحبون الال حباً جا“ اور فرمایا ھے : ”زین للناس حب 
الشہوات س النساء والبنین والقناطبر المقنطرة مُن الھب والفضة والخیل 
المسومة وا لانعام والحرث۔ الآیة“ اب اس محبوب ترین شی کے خدا کی رضا 
حاصل کرنۓ کے لیے خرچ کرنے کے دو طریقے هیں ؛ ایک یه که ایک وقت 
میں فی سبیل الله عر فکرے اور دوسرے وقت میں صرف نه کرے بلکەاپنےاور 
اپنے متعلقین کی ضروریات میں صرف کرے اور اس حالت میں فی سبیل الله 
صرفکرنامنقطع هو جاۓ۔ دوسرا طریقہ یە ےک اپنی محبوب ترین شی سے 
ھمیشه کے لیے خود کو اور اپنے تمام اقریاء کے مالکانہ تصرفات کو منقطع 
کر کے یسبیل اللہ صرف کرتا رے او رکرواتا رے ۔ ظاھرے که مالکی محبت اس 
کو اول طریقه اختیا رکرۓ پر جبو رکرے گی اور وہ یه محبوب رکھے کا 
کہ مال کبھی فی سبیل اللہ صرف هو اور کبھی اس کی انی ضرورتوں اور 
حاجتوں میں ۔ یه ا سکه ابدی طریقة سے اس کا مال اس کے تصرف مالکانه 
ہے باھر موجاۓ کسی طرح پسند لہ کرے گا ۔ چنانچہ فق سبیل اللہ خرچ 
کرۓ کے ان دو طریقوں میں ے خداۓ تعالو کو وہ طریقه محبوب هوگا 
جو خود انسان کو اگوار خاطر ھوگا ۔ اللہ تعالول فرماتا ہے : ”لن تنالوا 
البرحتّی تنفقو ما تحبون“ اور انسان کا خود اپنے مال کے لیے حبوب یه عمل 
ہے کہ ابدی طور پر اس کے تصرفات مال ہے منقطع نہ هو جائیں یعی 


اختیا رکرنا محبوب ترے ؛ نیز دوسرے طریقے 'ماقبون“ پر عمل کرنا 
ستصور ہوگاء اور اسی ”لن تنالو ء الہر“ کے وعدہ کے اضعاقاً مضاعفة کا استحقاق 


ٰ 


پیدا هوتا ے ۔ 





(۸۸۷۸۱۷). 


ز ‏ ا حول سس صصہ سے سو جہرووجووشوحجووچ یس سم چا 


دفعه م۸۸]] 


وتف ۴۰۹ 
مندرجه بالا بحث ہے یه ثابت هو جاتا ے کەہ انفاق موقتی اور انفاق 
ابدی اگرچە ”انقاق فی البر“ میں دونوں شریک ہیں لیکن ”انفاق ابدی“ 
میں جو خصوصی حسنوخوبی اور ھواۓلفس ے مجامدہ موجودے وہ موقی 
انفاق میں موجود نہیں اور یھی وہ اس ہے جو اس بات کا مقتضی ہے کهھ 
صدقه بصورت وقف دیگر صدقه کے افراد سے حکم میں مختاف هو اور اس 
کے نظائر شریعت میں موجود و ثابت ہیں اور دونوں کے درمیان تفریق کا 
قائل ھونا حعض صحیح هی نہیں بلکه ضروریات ے ہے ء اگر ایسا نة کیا 
جاۓ تو پھر اس کی وہ خغصوص نوعیت جو رس۔ولاللہ صلی اللہ عليه وسلم ک 
حضرت عمر رضی اللہ عنه کی حدی .نے ثابت ہوق ےہ ے مقصد قرار 
پاۓ گی ۔ 

م ۔ وہ دلائل جو حدیث مذکور کے استدلا لی الفاظ کے سلسلہ میں 
موقتی وقف کی صحت کے قائلین کی طرف ہے پیش کے گئۓ ہیں ؛ مارے 
خیال میں وقف میں اہدیت شرط هوۓ کے قائلین کے مقابلے میں کمزور 
اور ے وزن ہیں ۔ ىذکورہ حضرات کی لی تردیدی دلیل یہ ےہ کهھ 
اگرچہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی حدیث میں ایسے الفاظ موجود ہیں جو 
نصاً ابدیت پر دلالت کرۓ ہیں ء لیکن اس سے یه کہاں ثابت ھوتا ے 
کە غیر ابدی وقف جائز نه ھوگاء حدیث کی عبارت اس میں وقف کے جواڑز 
اور عدم جواز کے بارے میں ساکت ھے ۔ اس کا جواب ابدیت شرط هوۓے 
کے قائلین کی طرف ہے یه دیا جا سکتا عے کہ وقف میں ابدیت کا شرط ھونا 
اس اس کا متقاضی ے کہ جو صدقہ اہدیت کے بغیر کیا گیا وہ وقف نہیں 
کہلاۓ کا البتہ صدقه کے دوسرے انواعکی طرح عام صدقات میں سے ایک 
ایسا و ای اجر و ثواب ہیں صدقة وقف جیسے درجه کا حامل ئە ھوگا ء 
بلکە دیگر عام صدقات کی طرح صدقهہ کرۓ والا اجروثواب کا سستحق ھوکاء 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


نرت 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه م۱۸ 
حدیث کی جن روایات میں ”ان شثت“ کا لفظ وارد ہوا ے اس ے 
یه استدلال کرنا کہ یہ جمله اس اس کی دلیل ے که صدقه کو ابدی 
کرنا صدقه کرۓ والے کی سرضی اور پسندیدگ پر رکھا گیا ہے خواہ وہ 
حبس ابدیکرےیا موقتیکردے اور اس سے وقف کے موقتی ہوۓکیصحت 
ثابت ہوتی ھےء اسکا جواب یہ ھےکہ ”انششت“ کے الفاظ یعنی اگر تم چاھو 
سے یہی ثابت هوتا ے کہ صدقه کرتۓ کے دو طریقےہیں ایک وہ جو ابدیت 
پر مشتمل هو دوسرا وہ جو وقتی طور پر عو ۔ آبدیت پر مشتمل ھوۓ والا 
طریقه حبس (وقف) فی سبیل اللہ کہا جاتا ہے حبس میں ہمیشہ کے لۓ اپنے 
ذاتی تصرفات کو شبٔی مصدقه (موقونه) سے روک دینا ھوتا ے ۔ دوسرا 
طریقه حعض صدقه کہلاتاے حبس میں ایک مقررہ وقت تک فقط ذاتی تصرف 
کی بندش ھوتی ہے؛ اب اگر چاہو تو حبس فی سہیل اللہ کا طریقہ اختیا رکرو 
جو مجاہدۂ نفس کا اعلول درجہ ہے اور چاھو تو بعام صدقه کا طریقه اختیار 
کرو جو مجاہدہ کا ادنی درجہ ے ۔ یه کہنا کہ حبس کا لفظ اگرچہ آحضرت 
صلی اللہ عليه وسلم کی جانب ے بلا نزاع فریقین ثابت ہے ء لیکن حبس جس 
طرح ابدی طور پر هو سکتا ے اسی طرح ایک وقت مقررہ کے لیے بھی هو 
سکتا هے؛ صحیح نہیں۔ ہمارےخیال میں اگر حضور کا اس لفظ سے یہی منشاء 
تھا تو اس لفظ کو اس موقع پر جبکھ حضرت عمر رضی اللہ عنہ اپنے صدقه 
کے لیے آنحضرتصل اللمعلیەوسلم سے مشورہ لے رے عوں ؛ استعمال کرنا کسی 
خصوصیت کا حامل نە رھا اور پھر آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کا مشورہ 
دینا کسی جدید خصوصیت کا حامل نہ هوۓ کی بنا پر مشورہ دینے کی 
کا حقہ ادائی نہ عوئی ء بلکد یه ایک وھی عام بات ھوگی جس کو حضرت 
عمر رۂ بھی جالتے تھے ۔ 
ھ ۔ یە دلیل کھ باق عبارت (لایباع ولا یوھب ولا یورث) یه خود 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه مہ:] 








وقف ۰۱"( 
حضرت عمر رۃ کی اپنی ےہ رسول اللہ صلعم نۓ اپنے کلام میں اس قسم کی 
شرائط نہیں یبان فربائیں ! اس کا ایک جواب تو وھی ےہ جو ابدیت شرط 
ہوے کے قاثلین نے دیا ہے کہ یہ الفاظ اگرچھ حضرت عمر کے سہی ء 
لیکن آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی منشاء کو سمجھتے ھوۓ حضرت عمر 
نے ان کو استعال فرمایا تھا اور آحفضرت ۓ ان الفاظ کو اپنی جگە پر 
برقرار رکھا تھا جو اس اس کی دلیل ےہ کہ حضرت عمر رضی الله عنه 
حضور* کی منشاء کو صحیح سمجھتے اور آحفضرت* ۓ ان کی تصویب فرما 
دی ؛ دوسرا جواب یہ ے کھ ہم ۓ صحیح بخاری ہے حضرت صخر بن 
جویریہ کے ذریعہ حضرت نافع سے جو روایت اپّی تقریر کے سابقه صفحات 
میں نقل کی ھے اس روایت میں (لایباع ولا یوہب ولا یورث) فرہانا خود 
رسول اللہ صلی عليه وسلم کے اپنے الفاظ ہے ؛ اس طرح بیہتی کی روایت 
منقولة صدر میں بھی یە عبارت موجودے (تصدق یثمرہ و حبس اصلہ لایباع 
ولا یورٹ) ان دونوں روایتوں سے واضح ے کہ یه شرائط خود رسول اللہ 
صلى‌اللہ عليه وسلم کی زبان مہارک ہے بیان ہوئی تھیں اور حضرت عمر ے 
ان کو نقل فرماۓے ھوۓ دیگر اسورکا اضافه کیا تھا چونکە ان شرائط کا 
مقتضیل وھی تھا ج سکو حضرت عمر ۓ اپنے الفاظ میں اس طرح ادا فرمایا 
فصدقته تلک فی سبیل اللہ وف الرقاب والمسا کین والضیف وابن‌السبیل‌ولذی 
القری الخ - 

چنانچہ جن احادیث میں یه جملے (لا یباع ولا یوھب ولایورث) حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کا کلام روایت کیا گیا ےہ اس کی وجھ یه ےکهھ حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ نے جب آنحضرت ہے یه جملےمسموع فرما کر وقفکرۓے 
کے وقت خود بھی استعمال فرماۓ تو بعض راویوں ۓ حضرت عمر کے 
جملے نقل کر دے ۔ اور بعض راویوں تے آنحضرت* اور حضرت عمررض 
دونوں حضرات کے کلام کو پورا پورا نقل کر دیا۔ اور ایسا احادیث 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه م۱۸ 
ہیں عموباً موجود ھے ء اسی لیے امام شافعی رحمة اللہ عليه ۓ اپنی کتاب 
الرساله میں حدیث کے اصول میں ختلف الحدیث کی بحث کرتے هوۓ فرمایا 
ہے" کەکبھی آنحضرت صلعم ےکسی شبی کے متعلق سوال کیا جاتاء تو آپ 
سوال کے اندازے پر جواب مرحمت فرما دیتے اور آپ کی جانب ے خبر 
دینے والا کبھی پوری خبر دے دیتا او رکبھی اس میں اختصارکردیتاہ اور 
کبھی اس خبر میں بعض مطلب بیان کر دیتا اور بعض معنی کو ترک کر 
دیتا؛ اور ایک شخص جو جواب کے وقت موجود ھوتا جوا گفتگ و کو 
روایت کر دیتا اور سوال کے وقت سوجود نہ ہوئنۓ کی وجہ ہے سوال کی 
حقیقت اور اس کے سبب پر واقفیت حاصل نە کر سکتا ء تاکہ حضور٭ کے 
جواب کی حقیقت اور سب بکو بیان کر دیتاء (جس ہے حضورکی پوری منشاء 
کا پته چل سکتا)۔ لہذا اس سلسله کی حضرت عمررۂ کی تمام روایات پر جب 
نظر کی جاتی ےہ تو یه واضح هو جاتا ے کہ بعض راویوں ۓ پورے طور 
پر واقعھ نقل کر دیا ے اور بعض نۓے صرف حضرت عمر کے اپنے 
کلام کو نقل کر دیا ھے ؛ اور اس طرح روایات کو جمع کے کے بعد 
اصل حقیقت سامنے آجاتی ہے ! 
شیخ ابو زھرہ ہے فتح القدیر کال الدین ابن ام کا حواله دیتے هوۓ 
اسام ابو یوسف کا ایک قول بھی اس سلسلہ میں نقل کیا ہے کہ جب 
موقوف عليه کا سلسلہ ختم هو جاۓ تو وقف واقف کے ورثاء کی طرف واپس 
هو جاۓ گا اور اس قول یر فتوعلد هونا منقول ے؛ گویا اس ہے یه بتانا 
چاھا عے کہ اس قول میں امام مالک رحمةاللہ علية کے ساتھ شیعہ امامیه 


والمخبر نختصراً ء والخبر فیأتی بیعض معناہ دون ببعض ۔ وحدث عندالرجل 
الحدیث قد ادرک جوابں و لم یدرک المسثلة فیدلہ علی حقیقة الجواب بمعرفتہ 
السبب الڈی نخرج عليه الجواب) کتاب الرسالۃ صفحد ۳پ سطبوعہ مصر 
۸۱۳۵۸ ۱۹۵۰ع)ء 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۸۰]] 


وقف ۳"*َ" 
کے ماسوا احناف کےبعض امام بھی شریک هیں اور امام مالک اس قول میں 
تنہا نہیں ہیں ۔ اس قول کے نقل کرنے کے بعد موصوف نے نتیجہ میں 
یەکہا ےکه جب امام ابو یوسف موقوفه کے واقف کے ورثاء کی طرف واپس 
ہو جاۓ کے قائل ہیں تو دس سال کے لیے وقف کرنے کے بطریقه اولیٰ 
جواز کے قائل ھوۓ مگر ھم اس کے مقابلے میں امام ابو یوسف ک 
ایک دوسری روایت پیش کرے ھیں جس کو علامہ ابن حجر رحمة اللہ عليه 
ۓفتح الباری جلد ہ صفحہ مس میں نقل کیا عے”" امام طحاوی ۓے عیسی 
ابن أبان ے نقل کیا ے کہا کہ امام ابو یوسف وقف کی بیع کے جائز 
ہو نے کے قائل تھے جب ان کو حضرت عمررض کی یہ حدیث معلوم ہوئی 
تو فرمایا کہ ابن عون ہے اس حدیث ک وکس تے سنا ہے تو ان سے ابن 
عليه ۓ یه حدیث بیان کی تو فرہایا کہ اب تو اس کے بعد کسی کے لے 
جائز نہیں کہ اس کے خلاف کہہ سکے اور اگر یہ حدیث ابو حنیفەر< کو 
پہنچ جاتی تو وہ بھی اس کے قائل ہو جاتے چنانچہ وقف کی بیع کے جواز کے 
قول سے آپ ے رجوع کر لیا اب یہ مسئله عدم جواز متفق عليه ھوگیا ۔ 

مارے خیال میں اس ے یہ نتیجہ کلتا ےہ که امام ابو یوسف تاہید 
کے قائل هو چکے تھے اگر ایسا نہ ھوتا تو جس طرح واقف کے وراء کی 
طرف وقف کے واپس هوۓے کے قائل تھے اسی طرح واقف کو وقت ضرورت 
اس کی بیع کے جواز کے بھی قائل رہتے؛ اور یہی وجہ ہے کہ متاخرین 
فقہاء احناف نۓ امام ابو یوسف کا آخری قول وقف کے لے ٹابید شرط هونا 
لق لکیا ے حتو لکە صرف لفظ وقف ھی ان کے لزدیک اس کے ابدی ھوۓ 
(٥م)‏ (فیحکی الطحاوی عن عیسی ابن أبان قالل: کان ابو یوسف یی بیع الوتف قبلفد 

حدیث عمر رغر ھذا فقال: من سمع هذا من این عون؟ فحدثه بە ابن علیة' فقال 


ہذا لا یم احداً خلافه ولو بلغ ابا حتیفه لقال به فرجع عن بیع الوقف حّی 
صارکائه لا خلاف فیه بین احدام) ۔ 


(۸/۸٥۱۴۵. 





صرہ2 


جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه مہ 
کے لیے کا ھوگا ۔ اس ک صراحت کی ضرورت بھی نہ ھوگ ؛ المبسوط میں 
امام ابو یوسف سے ج و کچھ تنقل کیا ہے اس کا منشاء بھی یھی ۓے کہ وہ 
ابدیت کی تصریج کی شرط کے قائل نہیں بلکہ بغیر صراحت کے وقف ابدی 
ہو جاۓ گا۔ 
نتیجه فکر : 
مندرجه بالا مباحث سے اس تتیجہ پر پہونچا جا سکتا ہے کہ بنیاد 
وقف کے لیے ابدیت شرط ىے ؛ خواہ اس کے بعد دیگر عوارضات کے اعتبار 
ہے اس میں تغیر و تبدل کرنا پڑے ۔ یہ اس مسششنیات میں سے ہوگا ۔ چنانچہ 
استبدال وقف وغیرہ کے تمام جزئی مسائل در حقیقت اسی استثنائی قاعدے 
پر سہنی ہیں اور آ مہ سلف کے متفق عليه مسائل ہیں ء لہذا کوئی زمین 
موقوفہ یا دیگر جائداد موقوفه اگ ر کسی وقت میں ایسے درجه کو پہنچ 
جاتی ےکھ اس ہے وقف کے مقاصد حاص لکرنا ء بالفاظ دیگر واقف کی غرض 
انفای ى سہیلاللہ یا استفادہ موقوف علیہم؛ ائمکن هو جاتا ے تو اس وقف کا 
استبدال ان فقہاء ۓ بھی جائز رکھا ے جو وقف میں اس کے ابدی ھوٹۓکو 
مفہوم وقف کا جزوکہتے یں ۔ اور اگر غور کیا جاۓ تو ان فقہاء کا قول بدیں 
وجه قرین صواب ے که اس کا ایک ایسا فائدہ بھی متصور ھوتا ے جو موقيّی 
وقف ے متصور نہیں ھوتا وہ یه کہ جو وقف کسی معینہ مدت کے لیے کیا 
گیا ہو یاکسی معینه مدت پر ختم هو جاۓ کا قاعدہ بنا دیا گیا ھو اس مدت 
معینه پر ختم ھو کر واقف یا موقوف علیہم کی یا وارثوں کی ملکیت کی طرف 
رجوع کر جاۓ کا اور اس کی حالت اس مملوکه مال جیسی هو جاۓ گی جس 
کو وقف نەکیا گیا هو ۔ گویا اس مدت کے ختّم هوۓ پر جائداد موتوفہ 
اور غیر موقوفه میں کوئی فرق نہ رھے گا ۔ صرف فرق اتنا ہوگا کہ موقوفہ 
مدت معیئہ کے بعد ان مام مالکالہ تصرفات کا حل ہو گی جس کا غیر موقوفہ 
جائداد شروع عی ہے حل تھی؛ لیکن یه فرق کوئی ایسا معتدبہ فرق نہیں 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه م۱۸۸] 


وقف هٰ‌0ٔ0" 


ہوگا جس سے واقف کی غرض مکمل طور پر حاصل هونا تصور کیا جا 
سکے ۔بخلاف اس صورت کے جبکہ وقف میں دائمی هونا شرط هو اس صورت 
ہیں اگر وقف پر ایسے حالات طاری هوۓ ہیں کہ وقف ہے استفادہ سٹکل 
یا نامکن هو جاتا بے اور اس کی بیع کے بعد تبادله کا حکم دے کر تبدیل شدہ 
شبٔی کو اس کی جگہ وقف میں متصور هوۓ کا حکم دیا جاتا ے تو واقف 
کی غرض رضاء خداوندی و تقرب ا ی اللہ کا حصول سسلسل قائم رھتا ے؛ 
اور واقف کی اولاد دوسرے موقوف علیہم یا مساکین و فقراء کا اس موقوفه 
سے استفادہ برقرار رھتا ے ۔ لہذا مارے خیال میں وقف کا لفظ ھی اپنے خاص 
معنیل و مفہوم میں اس کے دوامی ہونےۓ پر دلالت کرتا ھے اور اس 
خصوصیت میں دوسرے صدقات ہے ملیز و ختلف ہے ۔ 
مصری قانون کی رو سے دوام وقف کی نوعیت : 

حکوست مصر ۓ امام مالک کے مسلک کی متابعت میں از روۓ قانون 
مجر ہم بابت ہم رع یہ قرار دیا ے کہ اگر وقف خیراتی ہو تو وہ 
عارضی اور دوامی دونوں صورتوں میں جائز هوگا ۔ وقف کے غیر خیراتی 
ہوۓے کی صورت میں از رویۓ قانون اس کے دوامی ھوۓ کو منع کیا گیا 
ہے ۔ چنانچہ وقف علىی الاولاد کی صورت میں دو پشتوں تک کی قید لگا دی 
گئی ھے اور ایسے وقف علی اولاد کو جو بہ اعتبار ندت کے ساٹھ )٦.(‏ نے 
زائد نہ هو جائز قرار دیا گیا ۔ البتہ مسسجد کے وقف کو موقی ھوۓے ک 
صورت میں ناجائز قرار دیا گیا ۔ اس کا دوامی عونا ضروری ھوگا ۔ 
لبنان کے قانون کی رو ہے دوام وقف کی نوعیت : 

لبنان میں اوقاف کا جو قانون بنایا گیا ے وه بڑی حد تک مصری 
قانون ہے ماخوذ ے بالخصوص وقف عل‌الاولاد کے سئلے میں سصری قانون 
کا اقباع کیا گیا ےہ ۔ چنانچہ وقف علىی الاولاد کو جو دانمی هوں اجائز 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعةۂ قوائین اسلام [دفعه م۸ 
قرار دیا گیا ہے ۔ واقف کے علاوہ دو پشتوں تک وقف على الاولاد کو جائز 
قرار دیا گیا ھے ۔ اس کے بعد وہ جائداد موقوفہ (بشرط حیات) یا اس کے 
پہلی پشت یا بصورت عدم موجودگی دوسری پشت کے ورثاء کی طرف عود کر 
جاۓ گی ۔ اور اگر واقف کے وارث نە ھوں تو وہ وقف ادارۂ اوقاف عام کی 
طرف رجوع کرے کا ۔ 
شرالط جواز وقف کی اقسام : 

شرائط جواز وقف کی حسب ذیل تین قسمیں ہو سکتی ھیں : 

(الف) وہ جو اصل وقف و حکم وقف میں خل ھوں ۔ 

(ب) وہ جو اصل وقف و حکم کے مناق نہ ھوں لیکن موقوف یا 
موقوف علیہم کی منفعت میں خلل انداز هوں یا حکم شرعنی 
کے خلاف ھوں ۔ اور 

(ج) وہ جو مذ کورہ امور میں ےکسی کے اندر مل یا مناق نە عوں ۔ 

حسب ذیل مسائل قسم شرائط (الف) پر مبنی میں : 

اگر واقف نے کہا کہ میں اپنی زمین یا مکان کو اس شرط پر وقف 

کرتا هوں کہ جب چاہوں گا وقف سے کال لوں گا یا عبہ کر سکوں کا 
یا اس کی قیمث کا عبه کروں گا یا جب مناسب ھوگا رھن رکھ دوں گا اور 
وف ے خارج کر دوں گا ۔ یه وقف باطل ھوگا ال یه کہ مسجد پر وقف 
کیا هو تو ایسی صورت میں وقف صحیح هوگا اور مذ کورہ شرطیں باطل 
ہو جائیں گی ے٠‏ 
(ےم) رد المحتار برحاشیه درالمختار؛ این عابدین؛ مطبوعهھ مصر؛“ ہن,؛ هھجری 
جلد سم صفحه رےم 
حرالرائق؟؛ این تیم مطبوعه مصر“ ریم ھجری؟ ا جلد می“ صفحه ۰۳ 


فتاوی عالمگیری(عربی)'”سطبوعەمطبع جیدی' کان پور اجلد پ“صفحھ, ۳۳ہ ام 
احکام الاوقاف للخصاف“ سطبوعد مصر؛' مم مجری؟ صفحه ۱۹ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه +ہ]] 


وقف ے۱۸ 
حسب ذیل مسائل قسم شرائثط (ب) پر مبنی عیں اور اس صورت میں 
وتف صحیح ھوکا اور شرائط باطل و ناقابل پابندی عوں گی : 
٭۔ اگ ر کسی شخص پر اس شرط کے ساتع وقف کیا کہ مجھ (وقف 
کرۓ والے) کو اتی رقم قرض دے تو وہ شۓ اس پر وقف 
متصور هرگی؛ وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگی ۔7۸ 

۔ ایک شخص نے اپنی اولاد پر وقف کیا اور ان ہے کہا اگر تم 
اس موقوفه کی حفاظت میں عاجز هو جاؤ تو اس کو فروخت کر 
دینا ۔ امام ابو یوسف کے مفتیل بہ قول کے مطابق وقف صحیح 
ہوگا اور شرط باطل ھوگی _۔۹" 

٣‏ اگر واقف تولیت اپنی ذات کے لیے شرط کرے اور ساتھ عی یه 
بھی کە بادشاہ یا قاضغی کو يہ حق حاصل لہ هوگا کہ واقںن 
کو تولیت سے معزول کریں ۔ اگر واقف اسین ثابت لہ ھوا تو 
اس کی یە شرط باطل هوگ اور قاضی کو اس کے معزول کر دینے 
کا حق حاصل ہوگا ۔ اسی طرح قاضی کو یہ حق بھی حاصل ھوکا 
کہ جس دوسرے شخص کو واقف نے وقف کا متولں مقرر کیا هو 
لیکن اس متولی کے بر خلاف دوسرا شخص وقف کے حق میں ہہتر 
هو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول کر دے ۔ اسی طرح 
اگر واقف یه شرط کرے کہ فلاں شخص اس وقف کا متولی 
هوگا اور میرے (واقف) کے لیے یہ جائز نہ ہوگا کە میں اس کو 
تولیت سے علیحدہ کر سکوں تو یہ شرط باطل ھوگی ۔٭٥‏ 

تم می میں ٌھ ہی سو ھت 
فتح القدیر' ابن حام“سطبوعه مصر؛؟ پیم ھجری' جلدح؛ صفحهہ .ہ 

(۹ء) فتاوی عالمگیری (عربی)'سطبوعد مطبع مجیدی' کان پور “جلدع؟ صفحہ ےم 

(۵۰) فتاوی عالمگیری (عربی)'“مطبوعه سطبع محجیدی؛ کان پور اجلام؟ صفحھ مم 


ردالمحتار؛ ابن عابدین؟ سطبوعد مصر؟ہنں ,ھجری' جلدم صفحات و وے ہم 
جرالرائق' ابن تیم“ مطبوعه مصر ۶م وم ھجری “جلد م؟ صفحات ہوم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعةۂ قوائین اسلام ([فعه ہی 
آگز واقف نے یه شرط رکھی کە جائداد موقوفہ کو ایک سال 
سے زیادہ کے لے کرای یا ٹھیکە پر نه دیا جاۓ لیکن لوگ ایک 
سال کے لیے لینے پر تیار نہیں ھوۓے بلکه زیادہ عرصے تک لینے پر 
آمادگی کا اظہار کرۓے ہیں تو واقف کی شرط کا لحاظ ئە کیا 
جاۓ گا جب کہ موقوفہ کے حق میں زیادہ عرصے تک اجارے 
پر دینا مفید هو ۔ متولی وقف بحکم قاضی زیادہ مدت کے لیے اجارے 
پر دے سکے کا ۔ لیکن اگر واقف نے وقف نامہ میں خود یه 
کہہ دیا ھوکە اگر ایک سال ہے زیادہ اجارے پر دینا مفید هو 
تو دے سکتا ے تو ایسی صورت میں متولی بغیر حکم قاضی بھی 
زیادہ مدت کے لیے دے سکے کا ۵١‏ 
قسم شرائط (ج) کے تحت وقف میں ایسی شرائط جو اصل وقف و حکم 
وقف کے سنا نہ ھوں واجب الاتباع ھوتی ہیں ء علاوہ ان چند صورتوں 
کے جن کے متعلق فقہاء نۓ تصریج کر دی ہے ۔ حسب ذیل مسائل قسم 
شرائط (ج) پر مہنی ہیں مثاا ء 
١۔‏ ایک شخص اس شرط پر وقف کرے کہ میری زندگی میں اس 
وقف کی آمدنی میری ذات و عیال پر صرف ھوق رۓے گی اور میں 
س جاؤں اور میرے اوپر قرض ہو تو اس کی آمدنی ہے پہلے اسی-۔ 
قرض کو ادا کیا جا گا ۔ اس کے بعد یہ آمدیق ق سیل اہ ٠‏ 
فقراء و مساکین پر صرف کی جاۓ ۔ یا یہ کہ میرے مرنے کے 
بعد موقوفہ کی آمدنی ہے ایک متعین حصه علیحدہ کر کے اس کو 
میری جانب ے حچ میں صرفکیا جاۓ یا میری قسم کے کفارے 
یا فلاں فلاں مواقع پر صرف کیا جائۓ اور ما بقی اغراض وقف 
"(ھ) فتاویٰ عالمگیری (عربی)؛ مطبوعد سطبم جیدی؟ کان پور ؟“جلدب اصفحه پپم 
ردالمحتار' ابن عاہدین' مطبوعھ ممر' جلد م٥‏ صفحہ ہم 





(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ۸ہ۱] وقف گ2۳"( 
پر ء تو ایسا کرنا جائز هوگا ۔'٭ 

ہہ واقف شرط کرے کہ جب تک میں زندہ ہوں اس کی آمدنی 
ٰ میرے صرف میں آتی رےے ي ۔ پھر میرے بعد میری اولاد اور 
۱ اولاد کی اولاد اور ان کی نسل پر جب تک اس نسل کا سلسلہ قائم 
ْ رے ۔ جب یه سلسله خم هو جاۓ تو پھر ساکین اس کے حتدار 
هوں گے ۔ ایسا وقف جائز ھوگا ۔ جب کہ واقف ”نسی دوسرے 
شخص کی اولاد نسل کے لیے شرط کرے تب بھی یہی حکم ھوگا _۳٭ 
٣۔‏ واقف شرط کرے که وہ اس زمین موقوفہ کی پیداوار سے ابی 
اور اپنے عیال کی ذات پر صرف کرے گا اور ىا بقیل دیگر 
موقوف علیہم کا هوگا ۔ اب زمین کی پیداوار واقف کو حاصل ہو 
جس کو فروخت کر کے قیمّت حاصل کر ی گئی هو لیکن اس کو 
صرف کرتے ہے قبل واقف کا انتقال ہو جاۓ تو یہ رقم واقف 

کہ وراء کی وی ۔٥٠‏ 





م۔ ایک شخص نے زمین اپنی بیوی اور اولاد پر وقف کی ۔ ببوی کا 
انتقال هو گیا ۔ اگر واقف نے یہ شرط رکھی تھی کہ موجودہ 
موقوف علیہم میں ہے کسی کا انتقال هو تو اس کا حصه اس کی 

(۵۰) فتاری عالمگیری (عربی)“سطبوعہ سطبع مجیدی' کان پور' جلد م' صفحه ۹م 
حرائرائق؛ ابن جم؟ مطبوعھ مصر:“ روم ھجری؛ جلد ج؟ صفحه یرم 
احکامالاوقاف“ خصاف'ۂ مطبوعه مصر؟ مم ھجری؛ جلد 'صفحه ہم 
فتح‌القدیر' ابن ہام“ مطبوعه مصر ۶“ پهسم, مجری؛ چجلدی؟ صنحھ رہ 

(۵۳) فتاوی عالمگیری (عربی)) سطبوعه سطبع مجیدی“ کان پور جلد عم“ صفحھ وم 
جرالرائق؛ ابن تجم' مطبوعه سصرككثظ ۱م ھجری' جلد جن“ صفحھ رم 

احکام الاوقافە“خصاف“ سطبوعه مصر' ہ۔م ھجری؟ جلد' صفحه وم 

قتح القدیر؛ این ہام 'بطبوعه مصر؛؟ ہیم ھجری؟ جلد ین؟ صفحھ ہن 

(م۵) فتاوی عالمگیری' (عربی) مطبوعہ سطبع مجیدی“ کان پور“جلدم 'صفحه وم 
عرالرائق؛ ابن تم مطبوعه مصر٭مر٭+؛ ھجری؟ جلد ح؟' صفحه مم 


(۸۸٥۱۴۱۵۲. 





جموعة قوائیں اسلام [دفعه م۱۸ 
اولاد کو دیا جاۓ تو فوت شدہ بیوی کا حصہ صرف اس کی اولاد 
کو مل گا لیکن اگر يہ شرط نہ تھی تو بیوی کا حصہ تمام 
موقوف علیہم پر تقسم ھوگا ۔۵٭ 
۵۔ واقف ے وقف میں یه شرط رکھی کە فلاں شخص کو وقف کی 
آمدنی میں ہے اس کی ضرورت کے مطابق دیا جاتا ارے ۔ بوقت 
وقف موقوف عليه فرد واحد تھا ء اھل و عیال ئە رکھتا تھا ۔ 
اس کے بعد وہ عیال دار هوگیا تو اس مذکورہ شرط میں موقوف 
عليه مع اپنے اھل و عیال کے اس قدر حصہ کا حق دار هوگا۔ 
جو ان سب کے لیے کافی هو ۔٦٭‏ 
شیعیه نقطهٴٗ نظر : 
علامہ جم الدین لی ۓ شیعہ فقه پر انی مشہور کتاب شرائع 
الاسلام میں لکھا ہے که شرائط وقف کی چار قسمیں هیں : 
+۔ شرائط موقوفه ۔ جو شۓ وقف کی جاۓ اس کی شرائط ۔ 
ج۔ شرائط واقف ۔ وقف کرۓ والے کی شرائط ۔ 
٣۔‏ شرائط موقوف عليه ۔ جس پر وقف کیا جاۓ اس کی شرائط ۔ 
م۔ شرائط وقف ۔ 
١۔‏ شرائط موقوفه : 
وہ شے جو وقف کی جااۓ اس کی چار قسمیں ھوق ہیں : 
و۔ جو شے وقف کی جاۓ اس کا عین مال ھونا ۔ حعض قرضہ یا منفعت 


کا وقف درست ثابت نہ ھوگا ۔ 





۳٣۹ فتاوی عالمگیری' (عربی) مطبوعه مطیع جیدی؟ کان پور؟ جلد ہ؟“ صفحه‎ )۵٥( 
×۹ (ہھ) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعه مطبع مجیدی' کان پور' جلد پ' صفحه‎ 


(۸۸٥۱۷٥۱. 


ٰ 
۱ 








دفعه م(۱۸] وف ٴ2" 
پ۔ اس شئے کا مملوک اور حلال هونا ۔ 
۱ س۔ باوجود یقاۓ اصل کے افنتفاع (فائدہ اٹھانا) ممکن اور مباح هو ۔ 
ِ بہ۔ اس شے کا قبضہ دینا اور اس میں تصرف کا کن ہونا ۔ چنانچہ 
۱ بھاگے هوۓ غلام کا وقف صحیح نہیں ۔ 
۱ شرالط واقف ٭ 
وقف کرے والے کا بالغ ءعاقل اور تصرف کرنے کا اھل هونا 
ضروری سے ۔ 
شرائط موقوف عليه : 
جس پر وقف کیا جاۓ اس میں تین شرطوں کا وجود ضروری ہے : 
و۔ اس کا وقف کے وقت اس طرح موجود ھوناکه وہ مالک هو سکتا هو 
+۔ اس کا معین هونا۔ 
ْ م۔ وقف کا اس پر حرام نە هونا۔ 
م۔ شرائط وقف : 





وقف کی چار قسمیں ھیں : 

ر۔ وقف کا دائمی هونا ۔ 

۔ وقف کا کسی ایسی شرط پر معسّلق نە هوناء؛ جس کے وقوع اور 
عدم وقوع دونوں کا احتال هو ۔ 

م۔ شۓ موقوفه کا قبضہ دینا چنانچہ شیع فقہاء کے نزدیک اگر قبضہ 
دینے ہے قبل واقف س جاۓ تو وقف صحیح نە ھوگا اور شۓ 
وراء کی عو ۔ 

مہ شئۓے موقوفہ کا اپنی ملک و قبضے سے خارج کرنا ۔ 


(۸/۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہہ 

مصری قانون وقف کے تحت جواز وقف : 

قانون تنظیم الاوقاف عجریہ مو رع (مصر) کے تحت وقف کے سلسلے 
میں چند امور کا ذکر کیا گیا ہے جو حسب ذیل ہیں : 

دفعه ہ۔ جب کسی غیر صحیح باطل شرط کے ساتھ وقف کیا گیا 
و تو یہ وقف صحیح ھوگا لیکن شرط باطل وی ۔ 

دفعہ و ۔ وقف کی صحت کے لے قبول کرنا شرط نہیں ۔ اور نہ ھی 
استحقاق (وقف) میں يہ اس ضروری تھے ۔ البته اگر موقوف عليه ایسی 
جہت سے جو قانوناً اپنا مشل (قائم مقام) رکھتی ہے تو یہ استحقاق اس کے 
ما بعد طبقہ کی طرف منتقل ہو جاۓ گا ؛ بشرطیکہ یہ طبقہ موجود هو 
لیکن اگر موجود نہ ھوا تو یه موقوف اس وقف کے حکم میں داخل و 
جاۓ گا جس کو قانون (ھذا) کی دفعہ (ے) میں بیان کیا گیا هے ۔ 

دفعہ ے ‏ ۔ جب کہ وقف دفعد مم کے مطابق تمام مستحقین موقوف 
علیہم پر صرف ھوۓے عوۓ یا بعض پر صرف ھوے هوۓ اپٔی انتہاء 
کو پہنچ جاۓ تو اب اگر واقف زندہ ے تو وہ اس کی ملکیت میں واپس 
چلا جاۓ گا ؛ اور اگر زندہ نہیں ھے تو یا مستحقین کی ملکیت قرار پاۓ کا 
یا واقف کی ذڈریت جو طیقه اولول یا طبقه ثائیه میں هو ؛ اس کی ملکیت 
(حسب حال) قرار پاۓ گا ۔ اگر ان میں ہے کوئی موجود نہ هو تو واقف 
کی وفات کے وقت جو وارث موجود ہوں گے وہ حق دار ہوں گے ؛ اور 
ان تمام اشخاص سے عدم موجود هویۓےۓ کی صورت میں ملکت کے خزاله میں 
داخل کیا جائۓ گا ۔ 

دفعہ و ۔ جب کوئی وقف ایسے امور خیر پر (جو قربت ا ی اللہ 
کہلاے ھوں) کیا گیا هو اور واقف نے اس میں کوئی جہت ‏ لہ بیان کی هو 


(بلکه مطلق رکھا ھو) یا جہت متعین کی لیکن وقف کے وقت وہ جہت 


(۸۸۷۸۱۷). 











وقف ۳*٭َ" 
موجود له هو؛ یا اس جہت پر صرف کرتۓ کی حاجت نە ھو؛ یا وقف کی 
آمدنی اتی عو کہ اس جہت پر صرف کیے جائے پر بھی باق ری ہو تو 
اس صورت میں حکمہ کی اجازت ہے اس آمدنی کو یا اس سے جو مزید حاصل 
ھوا هو ؛ واقف کی ذریات یا اس کے والدین پر جب وہ حاجت مند ہوں 
ان کی کقایت کے مطابق مرف کیا جاۓ کاہ اس کے بعد دیگر 
اقرباء پر مڈ کورہ طریقے پر صرف کیا جاۓ گا ۔ اس 
جو وجہ اولولٰ هوگی اس پر صرف کیا جاۓ گا ۔ 


حتاج موجود 


کے بعد وجوہ خیر میں 


اور جس صورت میں کہ واقف نے کسی جہت کو متعین کیا هو 
لیکن بوقت وقف موجود نە هو تو اگرکسی دوسرے وقت میں اس کا 
وجود ھوا تو اس پر اسی طرح صرفکیا جاۓ گا جیسا کہ اس کے لیے معین 
کیا گیا هوگا یعنی صرف میں اس کا حق ھوکا ۔ 

دفعه ٠‏ ۔ موقوف عليه کا وقف کے (اپنے) کل حق میں یا بعض میں 
کسی یر کے لیے اقرار کرنا اسی طرح باطل هوگا جس طرح اپنے حق کو 
کسی دوسرے کے حق میں چھوڑ دینا باطل هوتا ے ۔ 

دفعهة رم واقف یا غیر واقف (موقوف علیہم) کا کسی شخص کے 
متعلق ٹسب کا اقرا رکرنا (باطل ہوا) جب کہ ایسے علامات ھوں جس 
سے يہ ثابت هوتا هو کہ مقرأس اقرار میں متسّہم تے اور موقوف علیہم پر 
اس اقرار کا کوئی اثر تب نە ھوکا ۔ 

دفعه ٣٢‏ ۔ واقف کی ایسی شرائط جو مسستحق وقف کی ازدواجی آزادی 
کو مقید کر دیں یا اس کو شہر میں رھنے کا پابند کر دیں یا قرض کے 
لین دین پر پابندی عائد کر دیں جس میں کوئی مصلحت نظر نہ آتی عو ؛ 
تام باطل هوں گی ؛ بشرطیکہ یہ دفعہ ےم قانون ہذا کے احکام فقرہ ثانیه 
میں خلل انداز نە هوں ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوانیں اسلام [دفعه مہ۱ 

اور اسی طرح هر ایسی شرط جس کی رعایت کرۓے ے واقف یا وقف 
یا ستحقین کی مصلحت فوت وق هو ؛ باطل ھوگی ۔ 

دفعة م۔ اور مالک کے لیے یه جائز ہوگا کە اپنے مال کے ایک 
تہائی حصه کو اپنے ورثاء کے لیے یا دیگر اشخاص کے لیے کسی نیک کام پر 
وقف کرے ۰ اور مال کی تہائی قیمت کا اعتبار اس قیمت سے ھوگا جو واقف 
کی موت کے وقت اس کے کل مال کی هوگ؛ اور اس مال ہے قبل یا بعد جو 
اوقاف اس ے صادر ہوں گے قانون ھذا پر عمل هونۓ ے قبل ان کا اندازہ 
بھی اس مال کے اندازے کے حق میں قابل لحاظ هوگا الا یه کە وہ ایسے 
اوقاف ھوں جن سے رجوع کرنا جائز لہ هو ۔ 

اور قانون کی دفعہ مم کی رعایت کرے هوئغ یه اس اس کے لیے جائز 
ھوگا کہ اپنا تمام مال جس شخص یا اشخاص پر چاے وقف کر دے ۔ 

دفعھ مں۔ دفعد ٭م کی رعایت کرتے ھوۓ یه ضروری ھوگا کهہ 
واقف کی ذریات اور اس کی زوجه یا ازواج اور والدین جو اس کى ونات کے 
وقت موجود ہوں گے تہائی ہے زائد حصہ میں ان کو میراث کے احکام کے 
مطابق مستحق قرار دیا جاۓ اور یه استحقاق ان کے بعد ان کی ذریات کى 
طرف اس قانون کے مطابق منتقل ہو جائۓ گا ۔ 

اور یه استحقاق اس شخص کو نہ پہنچے کا جس کو واقف ے ابی 
زندگی میں بغیر کسی ما ی عوض کے کسی دوسرے تصرف کے ذریعے اس 
کے اس حصہ کے براب ر کچھ دیا هو جو اس وف کا قرار پاتا هو ۔ البتہ اگر 
اس دے گۓ مال کی مقدار موقوفہ کے حصے ےکم ہے تو موقوقہ کے حصے 
ہے اس کی تکمیل کر دی جائۓ گی ۔ 

دفعہ ج۔ قانون ھذاکی دفعهہ مم کے مطابق واقف کے لے یە جائز 
نە عوگاکە وہ مستحقین میں ہے کل یا بعض کو استحقاق ہے حروم کردے۔ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۱۸۰] 


وتف ۰ 
اور ثه ایسی کوئی شرط لگاتا جائز هوگا جو ایسے اس کو مقتضی و نکر 
یه کە آئندہ تصریحات قانون کے مطابق ہو ۔ 

اور جو شخص روم ھوگا وہ ایسا تصور کیا جاۓ گا جیسا کہ واقف 
کی حیات میں فوت هو جاۓ ہے حروم هو گیا هو ۔ لیکن جب مرومی کا 
سبب زائل ہو جاۓ گا تو اس کا حق واپس لوٹ آئۓ گا ۔ 


دفعه ہم ۔ واقف کو اس طرح قتل کر دینے ہے کہ جس کی وجہ ے 
قاتل شرعاً ورائت ہے حروم ہو جاتا ھے کوئی مستحق اپنے حصہ وقف 72 
قانوناً حروم ہو جاۓ گا ۔ 

دفعه ےم ۔ واقف کو یہ حق حاصل ہوگا کە صاحب استحقاق کو 
اس کے واجب حق کے کل یا بعض ہے حروم کر دے اور اس کی شرط اپنے 
لیے وقف میں مقر رکر دے جب کم ایسا کرنے کے لیے قوی اسباب موجود 
هوں اور حکمە تمحقیقات کے بعد ان اساب کو اس ممروسی کا قوی بب 
سمجھتا ہو ۔ 

اور زوجه کو یه حق حاصل ھوگا کہ وہ اپنے شوھ رکو اپنے وقف 
سے محروم کر دے یا یہ شرط لگا دے کہ اگر شوھر اس کے علاوہ کسی 
دوسری عورت سے نکاح کرے کا تو وہ اس کے وقف سے حروم ہو جاۓ 
گا ء جب کہ یه عورت اس کے ازدواج میں موجود هو یا عدت طلاق 
میں هو ۔ 
سصری قالون کی بنیاد ع 

مصری قانون کی مندرجه بالا دفعات میں دفعه پہ حنفی فقہ ہے ماخوذ 
ہے۔ دفعه ۹ کے تحت قبولی ت کا وقف کے لیے عد شرط ھونا حننی و شافعی فقد 
پر مبی ہے ۔ البته استحقاق کے لیے قبول کا شرط ھونا حنبل مذھہب میں 
راجح ھے ۔ دفعد ے ؛ میں مصلحت عامہ پر سبنی اجتہاد ہے کام لیا گیا ے ۔ 


(۸۸٥۱۴۱۵۲. 


۲و( 


اقرار وتف 
مرض الموت 





جموعة قوائین اسلام [دلله ۱۸۵ 

دفعه وم ایک خاص تغیر کے ساتھ حنفی مسلک اور مالکیہ مسلک پر مبنی 
۔ دقعہ .سم حنفیه اور حتبليہ مذھب پر مبنی ہے جب که دقعه ۱م 
حنفیه اور مالکیة سے ماخوذ عے ۔دفعد مم تا ےم کسی قدر تغبر کے ساتھ 
مذاعب اریعه ے ماخوذ ہیں ۔ 
۵۔ () اگر کوئی مسلان بحالت صحت وبقانمی ھوش و حواس کسی 
شے کے بارے میں جو اس کے قبضه ملک میں ہو موقوفہ ہہوۓ کا اقرار 
کرے تو اُس شۓ کی نسبت اس کا اقرار صحیح ھوگا اور وہ شۓ موقوفہ 
متصور ھوگی ۔ 

(م) مریض کا اقرار وقف اس شۓ یا اس کے ترکہ سے ایک تہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ھوگا .اور وہ شۓ یا ترکہ کا حصہ موقوفهہ 
متصور ھوگا ۔ 

تشریحج 

جب کوئی شخص جحالت صحت عق و درسّی ھوش و حواس خمسهھ 
کسی زمین یا مکان کے حق میں جو اس کے 'قبضے میں ہو اس کے وقف ھہوئنے 
کا اقرا رکرے لیکن متولی کی نامزدگی نھ کرے اور نہ مستحقین کو یان 
کرے تو اس شخص کا یه اقرار صحیح ھوگا ء اور یہ زِمین یا مکان فقراء پر 
وقف: ھو جاۓ کا ۔ اور اس شخص کو اس موقوفه کا واقف نه تصور کیا 
جاۓ گا جب کھٴ اس اس پرٴ شہادت قائم ھو جاۓۓ کہ یە موقوفہ قبضه 
کے وقت مقر کی ملکیت نە تھی ورنە یه واقف متصور هوگا اور وقف کی ولایت 
کا حق اسی کو حاصل ھوکا یعنی یہی اس کا متولں ھوکا ء الا یە کہ شہادت 
میں کسی دوسرے یک تولیت کا اظہار کر دیا گیا هو ۔ بصورت ابھام 
حاکم کی راۓ کو دخل ھوگا ۔ اگر ایک شخص نے اپنی مقبوضه زمین یا 
مکان کے متعلق یه اقرا کیا کہ یه اس کے مے‌حوم باپ ۓ وقف کر دی 
تھی لیکن موقوف علیہم کے متعلق کچھ نە کہا تو اس مقر کی ذات کےحق 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۵ہ:] 


وف ۲۹٤‏ 
میں اس کا اقرار صحیح ہوا اب اگر اس کے مرحوم باپ کے ذمه دین ھوا 
یا کوئی وصیت ھوئی اور اس مال مقربہ کے ىاسوا دوسرا مال موجود نهھ 
وا ءتو اس زمین یا مان میں اتنا حصه فروخت کر دیا جائۓے گا جس سے 
میت کا دین یا تھائی کی حد تک وصیت پوری کی جا سکے ء اور باق ماندہ 
حصہ وقف ہوکا۔ اور اگر میت کا دین اتنا ے کہ ممام جائداد کو محیط ے 
تو ممام جائداد فروخت کی جا سکے گی الايه کہ اقرا رکرنے والا خود 
انی ذات ے اپنے باپ کا دین ادا کر دے ۔ اور جب مرحوم باپ پر دین 
نہ ھوگا تو مقر کے اقرار کے بموجب کل جائداد وقف هو جاۓ گی ؛ اگر مقر 
کے ساتھ کوئی دوسرا ایسا وارث بھی موجود هو جس کو اس کے وقف 
هوۓکا انکار ہو تو جتنا حصہ مقرله کا ہوگا وہ وقف ھوگا اور انکار 
کرتۓ والے کا حصہ اس کی ملک ھوگا ۔*٭ 
کسی مقر کے اقرا رکو مقرله کا اثکار باطل نہیں کرتاء مثلا ایک 
شخص نے دوسرے دو غیر وارث شخصوں کے حق میں یە اقرا ر کیا کھ 
اس کے قبضے میں جو زمین یا مکان ے یه ان دونوں شخصوں پر وقفھ اور 
مقرله میں ے ایک ۓے اس کا اقرا رکیا دوسرے ے نە کیا تو اب اس زمین کا 
نصف حصہ تصدیق کررۓ والے مقرله پر وقف ھوگا اور دوسرا حصہ فقراء 
پر وقف سمجھا جائۓ گا ۔ اور اگر اس انکا رکرۓ والے نے آئندہ اس کی 
تصدیق کر دی تو اب یه وقف میں مستحق قرار پا جاۓ گا ۔ا٭ 
اگ ر کسی موقوفه جائداد پ کسی شخص ۓ اپنی ملکیت کا دعوی 
کیا اور واقف کےورثاء نے اس کی ملکیت کا اقرار بھی کر لیا تو اس اقرار سے 
وتف باطل نه ھوگا ء بلکہ ورثاء کو ترکہ ہے اس جائداد کی قمیت کا ڈنڈ 


((,عج) اسعاف ء مطبوعه مض صفحھ ے ہرم 


فتاوی خانیه ء سطبوعه مصر؛ ہر ظٰھ صفحھ ۱۳م 
(+ج) اسعاف عوله بالا صفحھ ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ہے 


جموعةۂ قوائیے اسلام [دفعه مہ 

ادا کرنا ھوگا ء اور اگر ورثاء ے مدعی کے دعوی کا اکا رکر دیا اور 
مدعی شہادت نە پیش کر سکا بلک وراء کو حاف دینے کا ارادہ ظاھ ر کیا 
تو ورثاء پر حلف کی ذمه داری عائد نە کی جاۓ گی ۔٥۵‏ 

وقف کی کسی جہت یا اقرار میں تناقض پایا جاۓ تو اول اقرار باطل 
لہ هوگا بلک اقرار ثانی کالعدم ہوا ۔ اگ رکسی جائداد کے اقرار وقف ے 
پہلے دعویل کیا گیا هو اور اس کے بعد وقف کا اقرا رکرے تو یە قابل 
قبول هوگا ء چنانچہ اگر ایک شخص اولاٗ یه دعویل کرے کہ وہ زمین جو 
اس کے قبضے میں ھے اس کی ارت اس کی مملوکه ہے اور یه زمین وقف ے 
تو اس اقرار سے زسین و ارت دونوں وقف سمجھی جائیں گی ء متولل وتف 
کا اقرار وقف کے ذہے پر صحیح نە ہوا ء لیکن اگر مقبوضہ جائداد میں ہے 
کسی جائداد کا وقف کے لے اقرا رکرے کا تو یه اقرار صحیح ہوگا ۔٢۵‏ 
مریض کا اقرار وقف ‏ 

جب کوئی سریض اپنے مض موت میں اپنی مقبوضه زمین یا مکان 
کے وقف کا اقرار کرے کہ میں تے وقف کر دیا تھا یا کسی دوسرے تۓے 
وقف کیا تھا لیکن واقف کا تعین نە کرے یا موقوف علیہم کو مبہم 
چھوڑ دے تو اس کی مقبوضہ میں صرف ایک تہائی کی حد تک اقرار صحیح 
هوگا اور اگر یه زمین یا مان اس کی پوری جائداد کا ایک تہائی قرار پاتا ھ 
تو کل وقف ہوگا بصورت دیگر تہائی کے درجہ تک وقف ھوگاہ جبکہ وارث 
جائی ہے زائد کے وقف پر راضی ە ھوں یا وارث موجود ھی نه موں ۔ 
اگر مریض نۓ اپنے مقبوضہ مکان یا زمین کے متعلق یہ اقرار کیا کہ یه 
فلاں شخص نے وقف کیا تھا اور فلاں جہت پر وقف کیا تھا تو یه 2 


(۲ھ) فتاوی عالم گیری ء مطبوعه مصر ء عوله بالا صفحھ وم 
(۵۰) فتاوی عالم گیری عولہ بالاء صفحه رہم 
تنقیح الحامدیه ؛ مطبوعه مصر (کتاب الاقرار) ء صفحھ ہے 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۸] 





وقف 0-0 
جائداد وقف سمجھی جاۓ گی . لیکن اگر تعین نە کیا گیا هو تو صرف تہائی 
ترکہ کے مقابلے میں وقف ھوگ ء اور جب کوئی م‌یض اپنے رض موت 
میں اپنی.مقبوضہ جائداد کے حق میں یە اقرا رکرے کہ فلاں شخص نے 
اس کو اس کی اولاد اور نسل پر دا ا اور ان کے بعد فقراء کہ لیے وقف 
کیا تھا اور اس کے قبضے میں دے دیا تھا تو یه جائداد اس مقر پر اور 
اس کی اولاد و نسل پر وقف نہ سمجھی جاۓ گی ؛ اس کا یه قول اپنے اور 
اپنی اولاد کے لیے مقبول نہ ہوگا ؛ اگرچہ اس کے مقابل خصوست کرۓ 
والا کوئی فریق بھی نە موجود هو ۔"٭ 

٦۔‏ جس مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کے لیے ضروری ہے کھ 
وہ شرع اسلام میں ىذھبی یا خیراق با عمل خیر میں ثمار هوتا هو ۔ 
تشریج 

مقصد وقف کے لیے یه ام بنیادی نوعیت رکھتا ے کہ وه مقصد 
مذھبی یا خیرات یا ایسے کاموں کے لیے هو جو شرع اسلام میں مذھبی ء 
نیک یا خیراتی سمجھے جاۓ ھوں ۔ 
مقاصد وقف کا تعین : 

مقاصد وقف کا تعین صراحت کے ساتھ کیا جانا لازم ے ۔ کیونکه جن 
مقاصد کے لیے وقف وجود میں لایا جاتا ے ۔اگر ان کا تعین نە کیا جاۓے 
تو مقصد کے عدم تعین کی وجہ ہے وقف کالعدم قرار دیا جا سکتا ھے ۔ البته 
یہ ضروری نہیں ے کہ جمله مقاصد نام بنام ذ کر کے جائیں اور له ھی 
یه ضروری ے که وقف ٹاہے میں اس اس کی صراحت ہوک هر مقصد بر 
(جبکە مقاصد وقف ایک ہے زائد ھوں) کتنی رقم صرف کی جاۓ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ہ٭() 


مجموعۂہ قوائین اسلام [دفعه ہیں 

مقصد وقف جزاً جائز اور جزاً ناجائز : 

اگر وقف ایک ہے زائد مقاصد کے لیے کیا جاۓ جن میں و 
جائز ھوں اور بعض ناجائز ء تو جائز مقاصد کی حد تک وہ وقف صحیح 
سمجھا جاۓ کا اور ناجائز مقاصد اس وقف کے دائرے ہے خارج سمجھے 
جائیں گے ۔ اگر واقف نے جائز اور ناجائز مقاصد کے تحت خرچ کی مدات معین 
اور رقم یا جائداد ی مقدار یا حصه مقر رر کر دیا ۓے تو ایسی صورت میں 
غیر صحیح مقاصد کے تحت جو وق فکیا گیا ے وہ جائداد موقوفہ کی حد تک 
باطل قرار دیا جاۓ گا اور اس جائداد کی ملکیت واقف کی متصور ھوگ ۔ 
اگر تمام ھی مقاصد ناجائز پاۓ جائیں تو ایسی صورت میں وقف کلیتا کالعدم 
اور باطل قرار پاۓ گا ۔ 
مقصد وقف فوت هو جاۓ کی صورت میں : 

اگر وقف ناہےمیں‌مندرج مقاصدوقف میں سے کوئی مقصد فوت ھو چکا ہو 
یا ناقابل حصول هو تو محض اس بئاء پر وقف باطل نہ ھوگا ۔ اگر وقف نامے 
سے واقف کی نیت مندرج مقاصد کے تحت صریح طور پر مذھبی ء خیراق 
یا امور خیر ہے متعلق پائی جاۓ تو وہ وقف جائز ھوگا اور اس کی آمدی 
ایسے مقاصد پر صرف کی جا سکے کی جو قوت شدہ یا نامکن الحصول مقاصد 
کے قریب قریب اور ان کے ممائل ھوں ۔ انگریزی قانون اصطلاح میں انے 
اصول تقریبی(٥٥0۲لزه )400٥ ٤+ ١٥‏ کہتے عیں ۔ 

کوئی وقف حض اس وجہ ہے ناجائز متصور نہ هوگا کہ اس کے ذریعه 
سے جو مفاد غرباء مساکین یا دیگر مستقل نوعیت کے مذھبی ؛ صالح یا 
خیراتی مقاصد کے خصوص کیا جاۓ وہ واقف کے خاندان ء اولاد یا نسل 
کہ منقظع ہو جائے کے وقت تک کے لے ملتوی کر دیا گیا ہے ۔*۵ 


ءء٣ قانون ءجواز اوقافَ مسلإان ؛‎ )۵٥( 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ے۸]] 


۱ 
مشاع وتف 
: 
۱ 


درکاہ کے لیے وقف : 
کسی ولی کی درگاہ ی نگرانی اور تحفظ اور اس کو برقرار رکھنے کی 
غرض سے کسی جائداد کا وقف کرنا جائز عے ۔ واقف کے والد کے مزار کے 
لیے وقف کرنا نجی وقف کہلاۓ گا۔ وقف على الاولاد بھی نجی وقف هوتا 
ے ٦ہ‏ 
>۸ ۔ جو جائداد ناقابل تقسم هو یا اس کی تقسم سے اس کی افادیت بتائر 
هوۓ کا خطرہ ھواس کے غبر منقسمہ حصے کا وقف جائز ھوگا البتہ قابل 
تقسم هھوۓ کی صورت میں غیں منقسمہ حصہ کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ 
استثناء : سسجد یا مقبرہ کے لیے مشاع کا وقف ناجائز ھوگا ۔ 


تشریچ 


مشاع (غیر منقسمه جائداد) کا حصه امام ابو یوسف کق راۓے کےسطابقی 
وقف ھو سکتا ے خواہ وہ جائداد قابل تقسم هو یا تہ هو ۔ امام محمد ایز 
نزدیک ایسی جائداد سشاع کا وقف جو قابل تقسم ہو جائز نہیں ہے البتہ 
اس اس میں صاحبین میں کوئی اختلاف نہیں کہ سسجد اور قبرستان کے لیے 
سشاع کا وقف جائز نہیں ۔کیونکہ کسی شے کی ملکیت میں دوسرے شخص 
کی شرکت خدا کے قندہا حق میں ملکیت کے منافی ےہ ۔ ایک موجود مسجد 
کی دیکھ بھال کے لیے مشاع کا وقف کرنا جائز نہیں ے ٥>‏ 
مشاع کے مسثله کی بنیاد : 

مشاع کے وقف کا مسثله دراصل وقف میں قبضہ کی بجحث کے ثابنم ےہ 
چنا یہ جو فقہاء وقف میں قبضہ کو بطور ایک شرط کے لازم قرار دیتے یں 
وہ مشاع (حصه غیر منقسمه) وقف کو بلا تقسم اجائز ٹھہراے ہیں اور 
اس کے بغیر وقف کو نامکمل قرار دیتے ھیں ۔ اس کے برخلاف جو فقہاء 


(ہم) پی ۔ ایل ۔ ڈی ء ٭٭و رع ڈھاکھ ٤‏ صفحه ۵۵ 
(ےم) پی ۔ ایل ۔ ڈی ء ۵۲و رع صفحه ہے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعۂ قوائیں اسلام [دلعه ے۸ 

قبضه موقوفە کو وقف کی شرط جواز و تکمیل قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک 
سشاع کا وقف جائز ھے ۔البتہ اس میں یه تصریح ہے که جو جائداد ناقابل 
تقسم هو یا تقسم ہے اس کی افادیت متاثر هو هو اس کا وقف بلا تسم 
جائز هوگا لیکن جو جائداد قابل تقسم هو یا تقسم سے اس کی افادیت متاثر 
نہ ہوی ہو اس کے غیر منقسم حصه کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ یھی 
مسلک حتی مذھب میں معمول بە ے ۔ 
مصر و لبنان کا قانون ٭ 

وقف سشاع کے مسئلے میں مو ع تک مصر میں امام ابو یوسف کے 
مسلک پر عمل ھوتا رما لیکن ایکٹ تمبر پرم بابت م۹ ۱ع کے تحت 
قانون بنا دیا گیا کہ مشاع ناقابل تقسم کے ساتھ وقف جائز ے لیکن قابل 
تقسم کا وقف ؛ ماسواۓ چند صورتوں کے ء ممنوع ھوگا ۔ لبنان میں بھی اسی 
طریقہ پر قانون سازی کی گئی ےہ ۔ ۱ 
سجد کے لیے سشاع کا وآف : 

موقوفہ زنین اگر غیر موقوفہ ہے جدا لە کی گی و یعنی غیر منقسم 
(مشاع) ہو تو مسجد و مقہرے پر اس کا وقف کرنا درست نہ ہوگا اور ؛ 
مسجد و مقہرے کے علاوہ ء چونکه موقوفه زمین تقسم ی صلاحیت رکھتی 
سے امام ابو یوسف کے نزدیک وقف صحیح ہوگا اور محمد کے نزدیک صحیح 
نہ هوگا ۔ البتہ جو شۓے غیر منقسم هو اور تقسم کا احتال ھی نه رکھتی 
عو اس کا وقف باوجود غبر منقسمہ ھہوۓ کے بالاتفاق درست ھوکا ۔ وقف 


‪ 
ٰ 
1 
1 


مشاع میں امام محمد رحمة اللہ کے قول پر فتوعل ہے ۔۸٭ 


(۵۸) حرالرائقے ابن نیمء مطبوعھ مصر٤‏ روم ھجری ؛ جلد ۵ء صفحه ۲٠٢‏ 
ردالمحتار علی درالمختار ء ابن عابدین؛ مطبوعه مصرہ ہن رھجری؛ جلد م؛ 
صفحھ ہے 
فتح المعین ؛ مطبوعه مصر؛ جلد ہر صتحھ ےن۵ 
فتاوی عالمگیری (عرتی) ء جلد ہ ء صفحه ۸۹ہ 





(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ے۸١]‏ 


وتف 00.۳ 
امام مد کے نزدیک وہ غیر مقسومیت وقف کے مائع ےہ جو عقد وقف 
کے وقت موجود هو لیکن اگر اس عارض بعد میں پیدا ھوا هو تو وقف ایک 
حد تک صحیح رے گا ۔ مثل ایک شخص مٴض کی حالت میں وقف کرے اور 
وراء اس سسیض کے سرانے کے بعد ایک تہائی سے زائد کے وقف پر راضی نە 
ھوں اور اس سے رجوع کریں تو ایک نہائی کا وقف صحیح رھ کا ؛ کیونکه 
اس موقوفه زمین میں ورثاء کا حق بعد میں پیدا ھوا ۔ بوقت وقف کل زمین 
وقف کی گئی تھی ۔ اسی طرح وقف کے وقت ظاھری غیر مقسومہ کے ساتھ 
ایسا معامله پیش آیا کھ جس سے موقوفہ کا حصہ متعین هو گیا ؛ تب بھی 
وقف امام مد کے نزدیک درست ہوگا ۔ مث ایک شخص نے کل زمین وقف 
کی ۔ وقف کے بعد اس زمین کے ایک خصوص حصے میں کسی دوسرے شخص 
ے اپنا حق ثابت کر دیا تو مابقول زمین کا وقف صحیح رھ گا ۔ یا ایک 
زمین دو شخصوں کے درمیان مشترک غیر مقسوم تھی اور دونوں ۓ اپنا 
اپنا حصه وقف کیا اور متولی وقف کے سپرد کر دیا ۔ یه وقف صحیح هوگا ۔ 
کیونکہ یہاں وقف شدہ حصے اور غیر وقف شدہ کا سوال ھی نہیں ے بلکه 
کل زمین حل وف موقوفە ے ۔۹٭ 
امام سرخسی ۓ اپنیکتاب المبسوط میں لکھا ے که اگ ر کسی شخص 
ے اپنی نصف زمین یا نصف کان غیر منقسمہ شکل میں فقراء پر وقف کیا تو 
ابو یوسفر< کے نزدیک وقف صحیح ھوگا ۔ کیونکہ تقسم قبضہ کے لواحقات 
میں شامل ھے جس وقت قبضه دیا جاۓ ا اس وقت تقسم کی ضرورت 
ہوگی ۔ چولکہ قبضہ ہے مقصود شے کا محفوظ کر دینا ھوتا ے اور جو 
(۵۹) جرالرائق ' ابن تم ؟ مطبوعه مصر ۶ رم مجری؟ جلدی ' صفحھ ۱م 
ردالمحتار ؟ ابن عابدین “ مطبوعه مصر؟ ہو ھجری؟ جلد پ' صفحه ہے 
فتح المعین ' مطبوعه مصر“ جلد ص ‏ صفحه ہ.۵ 


فتاوی عالمگیری (عربی) ' مطبع مجیدی ؛ کان پور ؟“ جلد م' صفحه وم 
فتح القدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعه مصر “ ۱۳۵ ھجری ؛ جلدم “؛ صفحە ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعۂ قوائیںی اسلام ۱ [دفعه ے۸ 
شے قابل تقسم هو اس کی حفاظت اسی طرح هو سکتی ہے که اس کو تقسم 
کر کے قبضہ دیا جاۓ ۔ چولکہ صدقہ موقوفہ میں ابو یوضر کے نزدیک 
اصل قبضد ھی شرط نہیں تو جو اس تم وقف ہوگا اس ہیں بطریقه اولوٰ 
قبضہ شرط نہ ہوگا ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ ان کے نزدیک وقف عتق 
سے سشابہت رکھتا ےہ اور عتق میں غلام کا منقسم ھونا شرط نہیں ے 
(بلکہ جو غلام دو شخصوں میں مشترک ہو اور ان دونوں میں ہے ایک 
شخص اپنا .حصہٴ آزاد کر دے تو یہ حصہ آزاد ہو جاۓ گا اور غلام کا 
اشتراک آزادی کا نائع نہ ھوگ) ۔ انی طرح کی کے کااغا ماف وا 
وقف کا مائع نہ ہوگا ۔ فرق صرف اتنا ۓ کہ غلام کی آزادی ہیں تبزیه 
(تقسم) نه هو سکےگا اس لی ےکہ ایک محل میں تجزیە و تقسم کا حکم دے دینا 
احکام کے تضاد کا سہب ھوگا لیکن وقف میں یه اس لازم نہیں آتا ۔ اس لیے 
کہ وہ تجزیه کی صلاحیت رکھتا ھے ۔ للہذا غیر منقسم ہونۓ کی صورت میں ٴ 
جتنے حصہ کا وقف کیا ےہ وہ حصہ وقف ہو جاۓ کا ۔ لیکن امام ید رح 
کے نزدیک کسی شے کا ؛ جو قابل تقسم ہو ؛ غیر منقسم هھوۓ کی صورت 
میں وقف صحیح نہ ہوگا کیونکہ ان کے خیال میں وقف کے مکمل ھہوۓے 
کے لیے قبضه شرط سے ۔للہذا جواس تقتمة وقف ہو اس کے لیے بطریق اولول ٭ 
قبضه.شرط هوگا ۔ اور جو شے قابل تقسم ہے اس پر قبضہ اس وقت ممکن 
ھوگا جب اس کو تقسم کر دیا جاۓ چونکہ ان کے نزدیک وقف کی نظیر 
صدقه منفذہ (یعی جس میں فوری تملیک شخصی طور پر کر دی جاق ہے) 
ہے اور صدقه جب تک قابل قسمت شے کو تقسم کر کے ٴقبضه ئم دیا 
جاۓ مکمل نہیں ہوتا؛ جیسا کہ ہبہ میں اور جو شے تجزیہ قبول 
نہیں کرتی اس میں بغیر تقسم صدقہ صحیح ھوکا ۔ کیونکہ جو شے ناقابل 
تقسم ھے اس کی تقسم کرۓ میں وہ شے ھی معدوم ہو جاۓ گی ۔ اس لیے 
اس کی تقسم اس کی حفاظت نار له هوگ ۔ پس یہی حالت صدقۂ موقوفہ کى 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۸۸]] 


قرضدار کا وقف 


وتف ه۰۰۵" 
تصوری جاۓ ۔ که جو شے ناقابل تقسم ےہ اس کے کسی حصہ کا وقف 
صحیح ھوگا ۔ اور جو شے تقسم کے جاۓ کی صلاحیت رکھتی ہے اس کا 
وقف تقسم کے بغیر صحیح لہ ھوگا ۔ اسی پر مسافر خاهء مقہرے ء سقايهء 
سمجد کو قیاس کر لیا جاۓ ۔ یعنْی جو اشیاء قابل تقسم میں بغیر تقسم ے 
ان کا وقف درست نہ ہوگا ۔ چنانچہ مسجد اور مقیرے کا ء زمین غیں متقسم 
ہوے کی صورت میں ء اس لیے وقف صحیح نە ھوگا کہ شرکت باق رعتے 
هھوۓ یہ نامکن ےہ کہ وہ حصہ اللہ تعالیٰ کے لے مخصوص سمجھا جاۓ ۔٭" 
۸۔ () اگر واقف کا قرض اس کی مام اہلاک پر حاوی هو تو اس کا 
وقف کرنا جائز نہ ھوگا ۔ 

(ہ) کسی شخص کا بدنیتی سے اپنے قرض خواھان کو ضرر پہونہاۓ 
کی غرض سے وقف کرنا درست نە ھوگا ۔ ایسا وقف رض خواهان کی جانب 
سے وقف کا علم هھوۓ سے تین سال کی مدت کے اندر بذریعه عدالت منسوخ 
کرایا جا سکتا ھے ۔ مگر لازم ے کہ وقف کے وجود میں آ جاۓ کہ 
٢‏ سال بعد یه حق ساقط متصور ھوگا ۔ 

شر بج 

جمہور فقہاء کا اس اس پر اتفاق ے کہ اگ ر کسی شخص کا قرض 
اس قدر زیادہ ھوکہ اس کے تام اسوال پر حاوی هو تو اس کو اپنے 
اموال میں تصرف (ثلا ہبہ یا وقف وغیرہ) کرے سے روکا جاۓ گا۔ 
چناں چهہ ایسی صورت میں حا کم عدالت اس اس کا مجاز هوگا کہ وہ ادائی 
قرض کی غرض سے اسی بعض املاک و اموال کو فروخت کیےجاۓ کا حکم 
دیدے۔ لیکن اگر اس کی قرض داری اس کے تمام اسوال پر حاوی نہیں ھے ؛ 
یعنٔی اس کا قرض کم تھے اور مال زیادہ ے تو ایسی صورت میں اسکو اپنے 
اسوال میں تصرف یعنی ہبہ وغیرہ کرے ہے نە روکا جاۓ گا ۔ اس بارے 
میں امام ابوحنیفه کا اختلاف سے ۔ آن کے نزدیک دونوں صورتوں میں سے 


زی ث) یسوط امام مرخسی* مطبوعه مضر؟ رس مجری ک جلدا۔ '/ صفحعےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


جموعة قوائیرں اسلام [دلعه ۱۸۸ 


کسی بھی صورت میں اس شخص کو تصرف کرنے سے نہ روکا جاۓ گا۔ 
(اس مسئلے کی تفصیلات کتب فقہ کے باب الحجر میں بیان کی گئی ہیں) ۔ 


جو فقہاء قرض کے تمام اسوال پر حاوی ہوتۓکی صورت میں اس شخص 
کو اس کے تصرفات مای ہے باز رکھنے کے قائل یں ان کے نزدیک ایے 
شخص کو وقف کا اختیار نہ ھوکا الا یه کہ قرض خواہان اس اس کی 
اجازت دے دیں ؟ اور اگر قرض دار پر کوئی حکم امتناعی هو تو بالاتفاق 
وہ اپنے مال کو رهن یا ھبه یا وقف نہیں کر سکتا ۔ 
سوال یہ ہے کہ اگر قرض دار تصرفات ما ی ے روکا نە گیا هو اور وہ 
صحیح اور تندرست بھی هو اور اس کے قرض کا اس کے اسوال سے بطور 
رہن وغیرہ کے براہ راست کوئی تعلق نہ هو تو کیا اس کا اپنے اموال کو 
وقف کرنا جائز ہوگا یا نہیں ؟ حنفی فقہ کی رو نے اس کا وقف کرنا جائز 
ہھوگا ۔ کیوں کەه وقف کا تعلق اس کی شخصی ذمہ داری ہے ہے جس کا 
تعلق ذات شے سے نہیں ہے چناں چه اس کا اپنے اسوال میں شرعی تصرف 
کرنا جائز هوگا ۔ وقف بھی ایک طرح کا شرعی تصرف ہے ۔ لیکن مالکی 
مذھب کی رو ہے اگر واقف کا وقف کرنا قرض خواھان کو ضرر پھنچاۓ 
کا موجب هو تو انھیں اس وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق حاصل ہوگا۔ 
کیوں کہ ہر قرض خواہ مقروض کے مال میں سے ادائی کا حق رکھتا ۓے 
چناں چہ مقروض کا قرض خواہ کے حق کو ضرر پہنچاۓ کی غرض ے 
وقف کرنا اجائز ھوگا ۔'" البته ظاعریه مسلک کے مطابق ایسا وقف 
() مدوئہ میں باب التفلیس میں عام الفاظ اس طرح مذکور ہیں (ولا تجوز مدق ” 
ولا عبتہٴ ولا عطیته “ ولاعتقه ٴ وھو بحال ما و صفت لک من الرجل مدیان 
اذا کان لا وفاء لھ) مدوله سطبوعه مصر “ م۱ ھجری جلد ۳ صفحرے 
اور احکام الاوقاف عبدالوہاب الخلاف نۓ اپنی تالیف احکام الوقف مطبوعۃ 
مصر؛' ے۱۳۹ عجری صفحه ہم میں اس کو امام مالک کا مذھب ھونا بیان 
کیا ہے اور مصافے زرقاء ۓ بھی ابنی تالیف احکام الاوقاف مطبوعہ مصر 
ہ۱ ھجری کے صفح ےب نوٹ نمبر؛ میں اسی طرح بیان کیا ے ۔ غالاً 
ان حضرات ۓ اسی مذکورہ عبارت سے وقف کے متعلق یه حکم لیا ے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷). 





وف بالوصیت 





جائز ہوگا ۔ 

اس مسشئلےکا جائزہ لینے کے بعد ھم اس فتیجے پر پہنچتے ھی ںک کسی 
شخص کا اپنے اموال کو اس یت ے وقف کرنا کہ اس کے قرض خوامان 
کو اپنا قرض وصول کرئنے کے حق سے روم ہونا پڑے نفاذ وقف میں 
خلل اندازی کا موجب هو سکتا ے ۔ بالخصوص جب کہ قرض واقف کے 
تمام اموال پر حاوی ہو ۔ یہی صورت هب کی بھی ھے ۔ 
ابطال کا حق : 

مصری قانون کے تحت قرض خواہ کو انعقاد وقف کا علم ھونے کے 
تین سال کے اندر اندر وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق ہوکا ۔ لیکن یه 
حق وقف کے وجود میں آےۓ کے ۲ سال کے بعد کسی بھی صورت میں 
استمال نہیں هو سکتا ۔ 
۹۔ () واقف کی زندگی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعه سے وقف قائم 
ہو سکتا ۓے جس سے احکام وصیت متعلق ھوں گے ۔ 

(م) وقف بالوصیت واقف کی موت سے پہلے ھر وقت منسوخ کیا حا 
سکتا ہے ۔ 


شر یج 
واقف اپنی زندگ میں اپنی جائداد اور اسلاککا مالک ہھوے کے سبب 
شرعی حدود میں رھتے هوۓ اپنٔی حسب خواھش فوری طور ہر ابی پوری 
جائداد تک وقف کرتے کا مجاز ھے ء لیکن بذریعه وصیت صرف ایک تائی 
جائداد تک وقف کر سکتا ے ۔ اگر وقف بذریعه وصیت ایک تھاٹی سے زیادہ 
جائداد کی نسبت کیا جاۓٔ گا تو وہ وقف وارثوں کی رضا مندی کے بغیر 
ایک تہائی ہے زیادہ کی حد تک غیر نافذ ہوگا ۔٢"‏ 


(+ہ) الیسوط ۶ امام سرخسی ؟ مطبوعه مصرے ےم مجری' جلد صر؟ صفحفوم 


(۸/۸٥۱۴۵. 





وتف عحالت 


مرض الموت 


جموعة قوائیے اسلام [دقعه ۔۹ 

جائداد میں ایک ہائی کا تعین متوف کی تجہیز و تکفین کے اخراجات 
اور متوق کے ذمہ قرضہ جات وغیرہ کی ادائی کے بعد کیا جاۓ گ٣٦‏ 

اس کا بب یہ ے که ”لا ضرر ولا ضرار ی الاسلام“ کے اصول کے 
تحت ایسا وقف ورثاء کو اس حق ہے حروم کرتا ے جس کو اللہ تعالی ۓ 
عطا فرمایا ہے ۔ للہذا جو وقف اللہ تعالوٰ کے حکم کے خلاف ہو؛ کیوں 
کر نافذ ہو سکتا ھے ! اسی سبب سے وقف بالوصیت ایک تائی کی حد 
تک نافذ العمل قرار پا سکتاے ۔ 

جس طرح وصیت کرنۓ والا اپنی وصیت جب چاے ترمم یا مسوخ 
کر سکتا ھے اسی طرح جو وقف بذریعه وصیت قائم کیا جاۓ والا هو واقف 
اپنی زندگی میں جب چاے منسوخ کر سکتاے ۔ 
۸۰۔ مض الموت میں کے گئے وقف پر ہبہ بالوصیت کے احکام تب 
ہھوں گے ۔ 

تشریج 

مض الموت ہے وہ رض مراد ہے جو موت ہے متصل ہوتا ے 
خواہ اس کے سبب سے موت واقع نە ھو لیکن جس میں صیض کے س نے 
کا ظن غالب موجود هو۔ (تفصیل کے لیے ملا حظہ ہو جموعة ھذا جلد دوم 
صفحهھ ) 

فقہاء ے مرض الموت کی حالت میں واقف کے ما ی تصرفات پر جو 
پابندیاں عائد کی یں انھیں کے تحت یہ تسلیم کیا جاتا ھے کہ اگ رکوئی 
وقف مرض الموت کی حالت میں کیا گیا هو تو ایسے وقف پر ہبہ بالوصیت 
کے احکام سرتب ہوں گے ۔ اس میں چاروں سنی مذاہب (حنفیه ؛ مالکی ء 
شافعیہ ؛ حتبلیه) اور شیع مسلک متفق ‏ ہیں ؛ البتہ ظاعریه رض الموت 
میں کے گئے وقف کو جائز قرار دیتے ہیں ان کے نزدیک حالت صحت 
(۹۰) البسوط؛ امام سرخسی' مطبوعه مصرة مس ہجری؟ جلد ۹ي)؟ صفحه ےم 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۹۱:] وقف و۱ 
اور سض میں کوئی فرق نہیں ۔ چنان یہ ان کے نزدیک ء خواہ وقف قرض 
خواھان کے قرقے یا وارٹوں کے حصوں ہے بجچنے کی غرض ھی سے کیوں 
نه کیا جاۓ ؛ افذ ہوگا ۔ 
امام طحاوی ۓ بیان کیا ھے کہ امام ابو حنیفه کے فزدیک اگ رکوئی 
شخص اپنے مض کی حالت میں وقف کر کے اس کی شرائط پر عمل درآمد 
کر دے تو یہ اسی طرح سمجھا جاۓ گا جس طرح اس نے اپنے صرتے >-مکے 
بعد وقف کی وصیت کی ہو چنانچہ مال متروکہ کے ایک تہائی میں وقف 
نافذ ہوگا ۔٦٦‏ 
امام حمد ۓ فرمایا ہے که جب واقف اپنی زندگی اور صحت کی حالت 
میں جائداد موقوفہ متولی کے سپرد کر دے کا تو یہ وقف اس تمام مال 
(موقوفهہ) میں جاری ھوگا جس کو اس نے وقف کیا ھو لیکن اگر اس نۓے 
اپنے سض کی حالت میں ایسا کیا تو وقف صرف ایک تہائی میں جاری هوگا 
کیوں کہ اس وقت تبرع (احسان) کے عمل ہے اپنی مملوکہ شئۓ ہے ملک 
کا ازاله کر رھا ے ۔٥٣٦‏ 
وقف علی الاولام ۱ -۔ کسی شخص کے لیے جو مذھب اسلام کا پیرو هو جائز هوگا کہ 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو بنجملہ دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے : 
(الف) کلیتاً یا جزاً اپنے خاندان ء اولاد یا نسل ک پرورش یا گزارے 
ئتے۔ 
(ب) نیز اگر واقف حنفی مسلان هو تو اہنی زندگی ہیں خود انی 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفہ کی آمدنی یا ىناع 
سے اپنے قرضے ادا کرۓ کے لیے ۔ 


(ہ) الممدوط 2 امام سزخشی > حطوعة سی پووم کجمچری لم ار دو 
(ہ) المبسوط ء امام سرخسی ؛ مطبوعه نصضص مس رھجری ؛ جلد ہر صفحه ہم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





جموعة قوائیے اسلام [دعه رو 


گر شرط یہ ے کہ ایسی صورتوں میں آخری مفاد صراحتاً یا کفایۃً 
سساکین کے لیے یا کسی دوسرے مقصد کے لیے مخصوص کر دیاجاے 
جواز روۓ شرع اسلام مستقل نوعیت کا مڈھی صالح اور خیرای مقصد 
تسلم کیا جاتا هو ۔ 


توضیح : کوئی ایسا وقفء حض اس وجھ ہے لاجائزمتصور نہ ہوگا کہ اس کے 
ذریعه سے جو مفاد مسا کین یادیگر مستقل نوعیت کے مذہی صالح 
یا خیراتی مقصد کے لیے خصوص کیا جاۓ وہ واقف کی خالدانی 
اولاد یا نسل کے منقطع ہو جاۓ کے وقت تک کے لیے ملتنوی 
کر دیا کیا ھے ۔ 
تشر یچ 
وقف علىی الاولاد اھل خاندان وغیرہ کے لیے جائداد وقف کرےۓے سے 
متعلق ہے ۔یوں تو شرعاً هر قسم کا وقف کرنا کار ثواب ے لیکن اپنی 
اولاد ء اھل خاندان اور اقرباء کے لیے وقف کرنا دیگر اوقاف ے افضل اور 
زیادہ موجب ثواب ہے ؛ کیونکہ ہر سسلإان کا فرض ہے کہ پھلے ان لوگوں 
کی پرورش کا کفیل ھو جن کی پرورش اس کے ذمہ ھے ۔ 
سسلانوں کے وقف علی الاولاد کی الفرادیت ٭ 
سسلانوں کے قالون وف علىی الاولاد کے مقابل کسی دوسرے مذھب 
میں کوئی قانون نہیں ے ۔ صرف قانون ہنود میں کسی خاندانی دیوتا کے 
لیے وقف ھو سکتا ے لیکن اولاد وغیرہ کے لیے نہیں هو سکتا ۔ البتہ بلحاظ 
نتایچ کسی حد تک هندوؤں کا قائون خاندان مشترکه اور جائداد مشترکهہ 
مسلانوں کے وقف علىی الاولاد کے قانون ے مشاہھہت رکھتا ہے ۔ لیکن قالون 
وقف على الاولاد اپنٔی اصل اور جزئثیات کے اعتبار ے ایک الفرادی نوعیت کا 
مالک نے ۔ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۱۹۰] 


وتف 00۲۲ 


برصغیر هند و پاکستان میں : 

برصغیر ہند و پاکستان میں وقف علی الاولاد کے بارے میں پریوی 
کونسل کے فیصلے بمقدمه ابو الفتح محمد اسحاق بنام رسامایا مندرجه انڈین 
لاء رپورٹ: کلکتەہ جلدم ءء صفحد ۹ء م۱۸۹ع ک بناء پر وقف علی الاولاد 
کو ناجائز قرار دیا گیا تھا ۔ چنانچہ اس فیصلے کی منجمله دیگر وجوہ 
کے ایک وجہ یه بھی قرار دی گئی کە اس کی رو ہے اھل خاندان کو 
فائدہ پہنچتا ے اور چونکہ مسا کین کا نمبر عرصۂ دراز کہ بعد آۓ گا جو 
غیر یقینی بھی ے اس لیے وقف على الاولاد براۓ نام وقف ہے ۔ نیز یه کہ 
کسی کا اپنی اولاد کے لیے وقف کرنا شرعاً کار خیر میں داخل نہیں ہے ۔ 
یه فیصله مسلانوں کے شرعی قانون کے بالکل خلاف تھا ۔ چنانچہ اس کے اثر 
کو زائل کرنۓ کے لیے سسلانوں کے مطالبے پر قائون جواز اوقاف سسلانان 
ایکٹ نمبر پ بابت ٣۳۴‏ ٤ع‏ افذ کیا گیا جس ي رو سے وقف على الاولاد 
کو جائز اور نافذ العمل قرار دیا گیا ۔ 

۰ع میں ایک اور ترمیمی وقف ایکٹ منظو ر کیا گیا جس ک رو 
سے ان تمام اوقاف علی الاولاد کو جائز قرار دیا گیا جو شرع اسلام کی مقرر 
کردہ شرائط کے مطابق ہوں ء خواہ ایسے اوقاف ۱۳ ؛ع ہے قبل ھی 
کیوں نه تشکیل پذیر ھوۓ ھوں ۔ 
آخری مفاد : 

وقف على الاولاد کی صورت میں اس کا آخری فائدہ مستقل نوعیت کے 
مذھبی صالح یا خیراتی مقاصد کے لیے حفوظ کیا جانا لازسی ھے مثالا مساکین 
اور یحتاجوں کی پرورش اور گزارہ کے لیے مساجد کی تعمیر اور ان کے متعلق 
اخراجات کے لیے ء مساکین کے لیے کغن مہیا کرۓ اور قبریں کھدواۓ 
کے لیے اور اخراجات تجہیز و تکفین کے لیے نیز تمام قسم کے خیراق کاموں 


(۸/۸۱۴۵۲. 


(0۳ 


مجموعةۂ قوائیں اسلام [دفعه رں 
کہ لیے جن کے ذریعہ سے بی نوع انسان کو فائدہ پہنچتا ہو جیسے سرائیں ؛ 
پل سڑکیں وغیرہ وغیرہ ۔ اولاد اور اقرباء وغیرہ کے معدوم ہو جاۓ کے 
بعد جس مستقل نوعیت کے مذھبی مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کا ذ کر 
خواہ صریح طور سے کیا جا یا اس قسم کا منشاء معنوی طور سے ظاھر 
ہوتا ہو ء کان ھوگا ۔ 
آخری مفاد مستقل نوعیت کا مذھبی صالح یا خیراق مقصد کے لے 
ہوۓ کی غایت یہ مے که وقف ف الاصل دوامی ھوتا ے اور چولکہ اولاد 
یا اقرباء اصلاٌ معدوم هوۓ والے ہیں یا ایک له ایک دن ضرور معدوم 
ہوں گے اور متوق واقف کی نسل کا سلسلہ منقطم ہو جاۓ گا اس لیے وقف 
کو دوام بخشنے کے لیے ضروری ےہ که اس کا آخری مفاد مستقل نوعیت 
کا ایک ایسا مذھبی صالح یا خیراتی مقصد هو جو دوامی هو ۔ 


اولاد ے کون ىراد ھیں ؟ 

الفاظ ”علىی الاولاد“ یا ”اھل خاندان“ میں وہ تمام رشته داران شامل 
ہیں جن کا سلسلهۂ نسب واقف ے (یا اس کے مورث اعلول ے) مل جاتا 
ہو ۔ اگر کوئی شخص اپنی اولاد کے نام وقف کرے تو اس میں اولاد 
ذ کور و اناث دونوں شامل ہوں گے جو اس وقت یا واقف کی موت کے 
وقت موجود ھوں ۔ لیکن وقف کے بعد لفظ اولاد کے سفہوم میں صرف 
اولاد ذکور نساڑٌ بعد نسل شامل ہیں ء الا یة کہ وقف نانے ہے یه بات 
ظاھر ھوتی هو که اولاد ذ کور و اناث نسلا بعد نسل سب شامل یں ۔ 
اگر واقف نے وقف على الاولاد کی صورت میں اہی صرف ایک یا دو پشتوں 
کے لۓ وقف کیا عو تو وقف کا استفادہ محض ایک یا دو پشتوں تک عدود 
رے کا تاوقتیکہ اس کے خلاف واقف کا منشاء ظاہر نہ عو ۔ لیکن اگر اس 
ۓ وف کا استفادہ تین یا تین ے زیادہ پشتوں کے لیے کیا عو تو وقف کا 


(۸۸٥۱۷). 








دفعه ر]] 


وقبف رت 
استفادہ نسلا بعد نسل ھوگا ۔ 
آمدی ک تقسم : 
اگر وقف بلا صراحت چند مقاصد یا چند موقوف علیہم کے لی ےکیا جاۓ 
تو ان کے درمیان وقف کی آمدنی ایک ساتھ اور سساوی تقسم کی جاۓ گی ۔ 
اگر وقف اولاد کے حق میں نسلا بعد نسل کیا جاۓ اور ان کے حصے 
تقسم شدہ نە ھوں تو تمام موقوف علیہم اور ان کی اولاد بشمول اناثمساوی 
حصِه آمدنی کی مستحق ہوں گی ۔ قانون ورائت کا مسلمہ قاعدہ جس ک رو 
سے مد کو عورت کے مقابله میں دگنا ملتا ےہ قانون وقف ہے متعلق نە 
ہوگا ۔مثال کے طور پر زید ۓ وقف على الاولاد کیا ۔ اس کی وفات پر دو 
بیٹۓے عمر اور بکر اور ایک بیٹی جمیلہ تھی ۔ وقف کی آمدنی ان تینوں بہن 
بھائیوں پر مساوی تقسم ھوگی ۔ فرض کیجیے که عمر کا انتقال هو گیا اور 
اس ۓ دو بی دو بیٹیاں چھوڑیں تو اب جائداد کی آمدنی بکر ء جمیله اور 
عمر کی چاروں اولادوں میں یکساں تقسم هوگی یعنی هر ایک کو کل آمدنی 
کا چھٹا حصه ملے کا ۔ لیکن اگر وقف علىی الاولاد میں واقف کا یه منشاء ظاھر 
هوتا هو کہ متوق پسر یا دختر کے سمرۓ پر اس کی اولاد کو اس متوق 
پسریا دختر کا حصه ملتا رے تو حصہ شاخ وار تقسم ہوگا نہ کہ فی کس ۔ 
اور یه سلسله اولاد ذ کور و اناث دونوں میں جاری رع گا ۔ 
مصری قانون کے تحت وقف على الاولاد : 
قانون تنظم اوقاف مصرہ مجریه م۹ ع کے تحت وقف کی بلحاظ مدت 
تین قسمیں کی کئی ہیں : 
() وہ وقف جو صرف ایدی هونا چاھے اور موقتی ناجائز هوگا۔ 
ایسے وقف میں مسجد کا وقف شال ے ۔ بالفاظ دیگر مسجد کا 
وقف ابدی هونا لازہی ے ۔ 


(۸/۸٥۱۴٥. 


وف 


جموعة قوائیں اسلام [دط رو 

() ایسا وقف جو ایدی اور موقتی دونوں طرح جائزے ۔ یعنی 
یه اس واقف کی عمرضی پر منحصر ہے کہ وہ وقف ہمیشهہ عمیشهہ 
کے لی ےکرے یا ایک خاص مدت کے لیے کرے۔ ایسے وقف میں 
علاوہ سسجد کے دوسرے خیراتی اوقاف شامل ہیں ۔ 

)م۳) ایسا وقف جو صرف موقتی جائز ھوگا اور ابدی نہ ہوگا ۔ ایسے 
وقف کا اطلاق وقف علىی الاولاد پر کیا گیا ےہ ۔ چنانچہ از روۓ 
قانون مصر وقف علی الاولاد کی زیادہ ے زیادہ 9 واقف یىی 
وفات کے بعد .ہ سال مقر رکر دی گئی ے یا وہ وقف واقف کے 
علاوہ دو پشتوں تک کے لیے ھوگا۔ 

اس مسئلے سے متعلق رام الوقت مصری قانون کی متعلقہ دفعات ذیل 
میں بیان کی جاتی ہیں : 

۵ ۔ سمجد کا وقف دائمی وکا البتہ خیراتی وقف کے ماسوا وقف موقتی 
اور ایدی دونوں طریق پر صحیح مانا جاۓ گا ۔ جب مطلق وقف کیا گیا 
ھوگا تو اس کو ابدی وقف تصور کیا جاۓ گا ۔ اور جو وقف خیراتی طریقوں 
پر هو وہ حض موققتی (ایک مقررہ وقت تک) وقف سمجھا جاۓ گا اور 
(نسلی) دو طبقوں ہے زیادہ طبقات تک جائز متصور نہ ہوگا ۔ 

اگر واقف نۓ وقف کے وقت موقوف علیہم کے اساء کے ساتھ تصریح نے 
کام لیا هو یا ان کو معین کر دیا ہو تو یه لوگ ایک طبقہ متصور ھوں 
گے ء خواہ واقف نۓ ان کے درمیان ترتیب بیان ک هو یا نە بیان کی هو ؛ 
لیکن اگر واقف ۓ ان موقوف علیہم کا ام لے کر متعین نە کیا هو تو اس 
وقت ھر بطن ایک طبقہ سمجھا جاۓ گا خود واقف کی ذات ان طبقات ہے 
خارج ھوگ ۔ (یعنی کسی طبقہ میں شمار نہ ھوگ) ۔ 

اور جب واقف تے غیر خیراتی وقف میں وقت کا تعین کیا هو تو اس 


(۸۸۷۸۱۷). 








وقف ه‌ؤ)), (" 
وقت یه ضروری ھوگا کہ واقف کی وفات کے بعد ہے .ہ سال ہے زیادہ 
وقف لہ هو ۔ 

اور واقف کے لیے یه جائز ھوگا کہ جو کچھ اس نے وقف کیا ے اس 
قانون (جریە ٭م۱۹ع) پر عمل هوۓ سے پہلے اپنے وقف میں وقت کا تعین 
کر دے جس طرح اس کے لیے یه جائز ھے کہ وہ وقف سے رجوع کرے ۔ 

+٦‏ ر ۔ جس وقف کی مدت معین ھوگی وہ وقف ابی مدت خمم ھو جاے پر 
یا موقوف علیہم کے منقطع ہو جاۓ پر ختم هو جاۓ گا اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصہ اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر مدت معینه خّم هوے 
سے قبل ھی ختّم ہو جاۓ گا ۔ اور اسی طرح اس پورے طبقے کے ختّم ہونۓے 
ہے قبل ھی یہ حصە بند کر دیا جاۓ گا ۔ لیکن یه اس صورت میں هوّا 
جب که وقف نامہ میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں سے 
بعض کی طرف رجوع کر جاتے کی کوئی صراحت موجود نه هو ؛ کیونکە اس 
صورت میں وقف اسی وقت خمم هو سکے گا جب کہ یه باق موقوف علیہم 
ختّم و جائیں یا وقف کی مدت اپٔی انتہاء کو نہ پہنچ جاۓ ۔ 

۸ ۔ واقف کو یه حق حاصل ھوگا کہ یه شرط کر دے کہ اس کی 
حیات میں زوجین یا والدین وقف میں سستحق ھوں گر اور وفات کے بعد 
یه استحقاق اس کی ذریت کو حاصل ہو جاۓ گا ۔ 

۹م ۔ واقف کو یه حق بھی حاصل ھوگا کہ وہ اپنی حیات میں اپنی 
فوت شدہ اولاد میں سے کسی کی اولاد کو جو واقف کی حیات میں موجود 
ہے اپنے وقف میں اپنی فوت شدہ اولاد کے مقررہ حصے کا مستحق قرار دے 
دے یا انتے حصے کا جو میت کے حصے کی تکمیل کرتا هو ء اگرچہ یە 
استحقاق تہائی مال کی حد ہے متجاوز ھی کیوں نه هو ۔ 


ہم ۔ اور جب کھ واقف ۓ ایسے اشخاص کو حروم رکها هو جن 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


1١٦ 


جموعة قوائیںك اسلام [دلعه ۹۱ 
کو اس قانون کے تحت اس وقف میں کل یا بعض کا حق حاصل تھا ء تو ایسی 
صورت میں ان لوگوں کو ان کا واجب حق دینے کے بعد جو کچھ باق 
رے کا وہ ان حرومین کو چھوڑ کر باق موقوف علیہم پر ان کے حصوں کے 
مطابق اگر وہ ایسے لوگوں میں سے ہیں (جن کا میراث کے لحاظ سے حق 
واجب ھوتا ے) تقسم کیا جاۓ کا اور اگر ایسے لوگوں میں ہے نہیں ہیں 
تو ان کے حصه وقف کے اعتبار ہے ان پر تقسیم کیا جاۓ گا ۔ 

لیکن اگر مستحق حروم نے باوجود قدرت کے اپنے حق کا دعوی نه 
کیا اور نە کوئی شرعی عذر عدم دعوی کے لے پایا گیا اور اس پر واتف 
کی موت ہے شمسی دو سال کا عرصہ گزر گیا ء یا واقف کی وفات کے بعد 
وقف ہے متعلق کوئی ایسی دستاویز تحری رر کر دی تو اب وقف میں کوئی 
قغیر نہیں کیا جاۓ گا ۔ 

اور اس حروم کے بعض حق کو ترک کرنے پر رضامندی بھی قابل 
نفاذ سمجھی جاۓ کی ۔ جس کے بعد مابقول کا حقدار نہ رے گا ۔ 

ہم ۔ اگر واقف کی ذریت پر وقف کیا گیا مو جو طبقات کی ترتیب 
کے ساتھ مقرر هو ء اس حالت میں کوئی اصل غیر (دوسرے موقوف عليه) 
کی فرع کے لیے محروسی کا سبب نہ ہو سکے کا ء اور ان میں ہے جو فوت 
ہوگا اس کا استحقاق حصہ اس کی اولاد کی طرف منتقل ہو جاۓ کا ۔ 

اور وقف کی آمدنی کی تقسیم کسی طبقہ کے ختم ہونۓ سے نہیں توڑی 
جاۓ گی جب تک ان اصول کی اولاد کا سلسلہ جاری ھوگا ۔ وہ اسی طریقہ 
پر یاق رے گی جس طرح وقف میں اس کو بیان کیا گیا هو ال یہ کہ اس 
ثقسم کے باطل لہ کرۓ ے موقوف علیہم ی حروسی لازم آتی هو ۔ 

ہم ۔ دفعه پ ‏ کے احکام کی رعایت کرتے ہوۓ جب کوئی مستحق 
اس طرح فوت ہو جاۓ کا کہ اس کے بعد اس حصۂ موقوفه کا پاۓ والا 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۹۱؛] 


"0٤ وقف‎ 


اس کی اولاد میں کوئی نە ھوگا تو یه حصه اصل وقف کی طرف واپس لوٹ 
جَانے گا ْٰ 


اور جب واقف نۓ طٔبقات کی ترتیب کے ساتھ وقف کیا هو اور فوت 
هوۓ والوں یا وقف ہے محروم هو جاۓ والوں یا استحقاق باطل ہو جاے 
والوں کے بعد ان کے نیچے کے طبقد. کے لیے یا ان سے قریب تر طبقہ کےلیے 
وقف کیا هو تو اس وقت اس شخص کو استحقاق حاصل ھوگا جو ان لوگوں 
کے طبقہ ہے ھوگا ء بشرطے کہ وہ ایسے لوگوں میں داخل هو جو وقف میں 
حصہ دار هوۓ کی صلاحیت رکھتے تھے ۔ 

مم ۔ جو شخص استحقاق ہے حروم ھوگیا هو یا اس کا استحقاق باطل 
ہو گیا ہو ء اس کے حصے کے رد کرتۓ کا وھی حکم ہوگا جو مستحق کے 
فوت ہوےۓ ہر عائد ھوتا ھے ۔ اور بحروم کا حق اس وٰقت پھر واپس هو 
جاۓ گا جبکہ محرومیت کا سبب زائل ہو جاۓ ۔ 

۵م ۔ جب ترتیب طبقات کے ساتھ وقف کیا گیا هو اور طبقه اولی کلیة 
موجود نہ هو تو پھر وقف کی آمدنی کا استحقاق اس ہے متصل قریبی طبقے 
کو ھوگا اور جس وقت اول طبقه کا کوئی فرد وجود میں آیا یہ استحقاق 
اس کی جانب رجوع کر جائۓ گا ۔ 
مصری قانون کی بنیاد : 
مندرجہ دفعات کا سرسری جائزہ لینے کے بعد اس نتیجے پر پہونپا جاسکتا ے 
که مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعه م کسی سلمه مذھمب 
پر مہنی نہیں جبکہ دفعہ ب ‏ مصالح پر سبنی اجتہادی نوعیت کی حامل ھے۔ 
دفعات پر تا .سم سذاہب اریعہ سے ماخوذ ہیں مگر تغیر کے ساتھ ۔ دفعه 
وم حنفی اور حنبلی فقہ کا امتزاج ےہ جبکہ دفعه ہس سالکی اور حنبلی فقه 
کا جموعہ ے۔ نیز دفعه سس مالکی فقد دفعەمم حنبلی فقہ اور دفعہ نم شافعی 
فقه ہے ماخوذ معلوم وی ھیں ۔ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


11۸ 


جموعة قوائین اسلام [دطه و 
٣۲‏ ۔ جو وقف واقف کی زندگی میں تکمیل پا چکا هو منسوخ نە کیا 
جا سکے گا ۔ البتہ وقف بذریعة وصیت واقف کی موت سے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ کیا جا سکتاے ۔ 
تشربح 

وہ وقفت جو شرعی طور پر واقف کے ذمە لازم ھوگیا هو ناقابل تنسیخ 
ہے ۔البتهہ وصیٹتی وقف کرتے کے وقت واقف تنسیخ وقف کا حق اپنے لیے 
حفوظ کرلے تو ایسا وقف جو ابھی وجود ھی میں نہیں آیا (مثل وصیت ٹاہے) 
کے ذریعے واقف کی زندگی کے بعد وجود میں آغۓ کا) تو واقف کی زندگی کے 
دوران هر وقت منسوخ کیا جا سکتا ہے ۔اس کی حیثیت ہبہ بالوصیت 
کی ے ۔ 

امام سرخسی اپی کتاب المبسوط میں لکھتے ہیں کہ ”وقف میں کوئی 
وقت مقر رکر دینا ایسا ھی ہے جیسا کہ بیع میں وقت کے تقرری شرط 
کر دی جاۓ جو وقف کے لیے سبطل (باطل کر دینے والا) ہو جاۓ گا ء 
امام ابو یوسف فرماۓ ہیں کہ اصل مقصود القہ تعاللٰی کا تقرب حاصل 
کرنا ہوتا ھے لہذا ابو یوسف کے نزدیک منقطع هونے والا وقف باطل 
نه هوا ٦٦_‏ 
مصری قانون : 

راب الوقت مصری قانون کے تحت واقف کو وقف میں رجوع کا حق 
حاصل ےے جیسا که حسب ذیل دفعات ہے ظاہر ھوتا ہے : 

١‏ ۔ واقف کو اپنے کل وقف یا اس کے بعض حصے ہے رجو عکریۓ کا 
حق حاصل عے ؛ جس‌طرح کہ اس کو وقف کے مصارف اور شرائط میں تغیر 
کرۓ کا حق:حاصل سے حتیل کہ اپنی ذات کے حروم کر دینے کا ء مگر یه 


(+ب) المیسوط ء امام سرخسیء مطبوعه مصرء م پ۱ ھجری ء صفحھ ام 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۹۰]] 


وتف ۱۰۹ (" 
تغیر اس قانوِ (جریه ہمو؛ع) کی حد میں رہ کر نافذ ھوگا ۔ اور اس 
قانون پر عمل کے جائۓ سے قبل واقف کے لیے يہ جائز لہ ہوگا کہ وہ 
اپنے وقف میں رجوع کرے یا اس میں کوئی تغیر کرے؛ اور یه کرے 
که جب اپنی ذات اور ذریت کو استحتاق ے ان دس شرطوں ہے 
عروم رکھا هو ت وکسی غیر شخص کو اس کا مستحق قرار دے دے ۔ 
یا یه ثابت هو جاۓ کہ یه استحقاق کسی غیر ما ی عوض کی بناء پر واقع 
ہوا ے؛ یا واقف پر ایسے حقوق کی غبان کے معاوضہ میں دیا گیا عے ۔ 


جو وقف ے قبل واقف پر ثابت تھے ۔ 


سمجد پر جو اشیاء وقف ہوں گی ان کا رجوع کرنا جائز هوگا اور 
رجوع یا تعین اسی حالت میں صحیح ہوں گے جبکە صراحت کے ساتوکے 


گے هوت:۔ 


٦ر۔‏ جس وقف کی مدت معین ھوگ وہ وقف ابی مدت ختم ہو جاۓ 
پر یا موقوف علیہم کے ختم ہو جاۓ پر ختم هو جاۓ گا اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصہ اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر مّدت معیلە ختم ھوۓ 
سے قبل ھی ختم ہو جاۓ گا اور اسی طرح اس پورے طبقہ کے ختم ہونۓے 
سے قبل ھی یه حصه بند کر دیا جاۓ گا ۔ لیکن یہ اس صورت میں ھوگا 
جب کہ وقف نامه میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں نے 
بعض کی طرف رجوع کر جاۓ کی کوئی صراحت موجود نہ هوگی؛ کیونکه 
اس صورت میں وقف اسی وقت ختم هو سکے گا جب کہ یہ باق موقوف 
عليه ختم هو جائیں یا وقف کی مدت اپنی انتہاء کو پہنچ جاۓ ۔ 


+ہم۔ موقوف کی تقسم واقف کی زندگی میں اس کی رضامندی کے بغیر 
جائز نە هوگ اور واقف کو اس ہے رجوع کرےۓےکا حق حاصل ہهوگا۔ 


ہمہ جب حکمهہ وقف کو تقسم کر دے گا یا وقف کا کوئی حصه 
کسی شخص کے حق میں بالکل جدا کیا ھوا هو تو اس صورت میں ضروری 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


یرم 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۱۹۳ 
ہوگا کہ عر مستحق کو اپنے حصه کا نگران مقر رکر دیا جاۓ بشرطیکە 
وہ اس کا اعل هو؛ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف ھیکیوں نە هو ۔ 
مصری قانون کی بیاد ء 

مصری قانون کی مندرجه بالا دفعات میں دفعهہ رں میں واقف کے وف 
سے رجوع کرۓ کے حق کا جہاں تک تعلق ہے وہ حضرت امام ابو حنیفەرہ 
کے قول کے مطابق ہے الہتہ اس دفعد میں مذکور دوسرے احکام حنبلی 
فقه اور وقتی مصالح کے تحت قیاس بالاجشہاد پر سبنی نظر آے ھیں ۔ دنعہ 
+ہر میں مصالح عامہ پر سہنی اجتہادٴ ہے کام لیا گیا ہے ۔ مندرجہ دفعات 
ہم ؛ ہم متاخرین حنفی فقہا کے اقوال سے متاثر نظر آتی ہیں ۔ 
۳۔ )١(‏ واقف اس اس کا بجاز ھوکا کہ وقف کی تولیت اپنی ذات یا 
کسی دیگر فرد یا افراد کے لیے بالترتیب خصوص کر دے ۔ 

(+) تولیت کی عدم صراحت کی صورت میں واقف وقف کا متویل تصور 
ہوگا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حاکم وقت کو 
حاصل ھوگا ۔ 

قشر یج 

از روۓ شرع اسلام واقف اس اس کا بجازے کہ وہ خود ھی وقف کا 
متولی هو ۔-"واقف اس اس کا بھی جاز ےکہ وقف نامے میں یه تحریرکر دے 
کہ فلاں طریقے کے مطابق اور فلاں شرط کے ساتھ اور اس قدر عرصے أ کے 
لیے فلاں شخص یا اشخاص کی جاعت متولی ھوگی یا شخص یا اشخاص کی 
جاعت متولی کرنۓ کی مجاز وگ ۔ اگر وقف نانے میں متولل اور اس 


۔ (+) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبع مجیدی' کان پور جلد ہ+/ صفحه پ+سم 


فتح القدیر؟ ابن ام مطبوعه مصر؟ ہیم مجری؟ جلد جح صنحہدےہ 
جرالرائق؛ این تجے؟ مطبوعھ مصرے رم ھجری؛ جلد من“صنحه یمم 
ردالمحتار؟ ابن عاہدین؟ مطبوعه مصر ھپ ھجری؟ ‏ جلد مک“ صفحه ہوم 


(۸۸۷۸۱۷). 











وقف وت 


کے جانشین کے متعلق صراحتاً یا کتایتاً کوئی هدایت نہ پائی جاۓ تو خود 
واقف متولی مقرر کرنے کا مستحق ھوگا ۔ واقف کی وفات کے بعد اس کا 
وصی ( 07ا55:00) اور وصی کے جانشین کی وفات کے بعد عدالت متویل 
مقر رکرۓ کی مجاز ہوگی ۔۸ 

واقف کو اختیار حاصل ہے کہ وہ یکے بعد دیگرے متولیوں کو 
نامزد کر سکتا ہے یا وہ اگر نام بنام متولیوں کو امزد نہ کرے تو 
کسی خاص جاعت میں ہے متولیوں کے تقررکی بابت تحری ر کر سکتا ہے ۔ 
اسے یه بھی اختیار حاصل ے کہ وہ متولیوں کو اپنا جائشین مقر رکرۓ 
کا مجا زکر دے - 


امام سرخسی ۓ اپ کتاب‌المبسوط میں لکھا کہ ”اگر وقف کا متوی 
واقف کی حیاتٰ میں فوت ہو جاۓ تو دوسرے متولی کے تقرر کا اختیار 
خود واقف کو حاصل ہوگا ۔ جس کو پسند کرے گا مقر رکر سکے کا . 
وقف کا نتولی واقف کے نائب کے درجه میں هوتاے تاکە موقوف علیہم ى 
منفعت کا عمل (اس کی نائبی) میں کرتا رے ۔ لہٰذا اول متولی کے فوت 
ہوۓے کے بعد دوسرے کے تقرر میں واقف کی رائۓ کا شرط هونا وقف کے 
مقصود کا حقق هونا ےہ اور اس میں کوئی تغیر نہیں پیدا کرتا ۔ اور اگر 
متوی کا انتقال واقف کے بعد ہوا اور اس تۓ اپنے بعد کے لیے کسی کو 
اپنا وصیٰ بنا دیا تو یہ وصی متوی کے بعد اس کا قائم مقام ھوگا ۔ اس لیے 
کہ واقف ۓ متولی کو اپنے وقف کی نگرانی اور اپنی غرض کی تحصیل کے 
لیے مقرر کیا تھا ۔ اب چونکە فوت ہو جاۓ کی بناء پر وہ اس عمل سے 
بذات خود عاجز هو کیا یه عجز ھی اس کے لیے اس اس کی اجازت هو کیا 


(۸ہ) در تار برحاشيه ردالمحتار ؛ ابن عابدین٤‏ مطبوعد مصر ۵ مجری؛ 
جلد م۶' صفحه ہوم 
جرالرائق؟ ابن حجے؟ مطبوعه مصر؟ رر ھجری؛ جلد جح؟ صفحه ر ےمم 


۶ 


فتحالقدیر' ابن مام؟“ مطبوعه مصر؟ ہوم ھجری“ جلد م؛ صفحات ۔ پٹ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





(0.01.07 


جموعۂڈ قوائیتك اسلام [دفعه +۹ 
کە وہ اپنے فوت ہونۓ کے بعد وقف کے انتظام میں کسی دوسرے شخص 
سے مدد لے ۔جس طرح کہ وصی کو یه اختیار هوتا ے کە وہ کسی 
دوسرے شخص کو وصی مقر رکر دے ۔ اور یہ حکم بعض علاء پر بھی 
پوشیدہ رھا اس لیے ان لوگوں ے یە جائز نە سمجھا که وصی کسی دوسرے 
کو وصیت کرے ۔ اگر متولی کسی کو وصیت کے بغیر فوت ہو گیا تو 
اب متولں کے تقرر کا حق قاضی (حاکم) کو حاصل ھوگا ۔ اس لیے کہ 
حاکم کا تقرر ھی اس لیے ہے کہ جو شخص اپنے فرائض کی انجام دھی نے 
معذور ہو جائۓ اس کی نگرانی کرے ۔ اب واقف فوت ہو چکا ہے اور جو 
موقوفه کا مصرف ہے وہ اپنی ذات کے ذریعہ کرۓے سے عاجز ھے لہذا 
متولں مقر رکرۓے کا اختیار حا کم (قاضی) کو حاصل ہوگا ۔ جب تک کہ 
واقف کے خاندان اور اس کی اولاد میں سے کوئی شخص متولی بننے کی 
صلاحیت رکھنے والا موجود ہو؛ کسی اجنبی شخص کو متولی مقرر نە 
کیا جاۓ ۔ اگر واقف يہ شرط نە رکھے تو حاکم کو یه اختیار ھوتا ے 
کہ اگر وقف کی مصلحت کسی اجنبی کے متولی مقر رکرۓ میں مضمر ۓے 
تو اس کو متولی مقر رکر دے ۔ اور واقف کا مقصود یه تھا کە تولیت 
اس کی اولاد اور خاندان میں رۓے تا کہ وقف اس کی ذات کی طرف منسوب 
ھوتا رعے یا اس لیے کہ اس کی اولاد وقف کے حق میں ایک غیر شخص 
سے زیادہ شفیق ثابت ھوگ؛ اس لیے اس شرط کا وقف ٹاہے میں ذکر کر 
دے تاکە (حاکم وقت) اس شرط کے خلاف نہ کرے ۔ اور واقف کے 
اقزباء میں کوئی ایسا موجود نہ هو تو پھر کسی اجنبی کو متولی مقرر 
کیا جا سکتا ھے لیکن اس کے بعد جب کبھی بھی کوئی ایسا شخص اس 
کے خاندان میں پایا جاۓ کە وہ تولیت کی صلاحیت رکھتا ہو تو یه 
تولیت اس کی طرف منتقل کر دی جاۓ ۔۹٦‏ 


(۸۸٥۱۷٥۱. 











دفعه ۱۹۳] 


وقف 0۲۳+" 

مصری قانون : 

قانورے وقف محریە ہم مع مصر؛ میں وقف کی تگرانی سے متعلق 
حسب ذیل دفعات بیان کی گئی هیں : 

ہرم۔ نگران وقف کا کسی غیر کے لیے نگرائی کا اقرا رکرا وقف کے 
حق میں باطل هوگا خواہ یہ اقرار کسی فرد کے لیے ہو یا بطور اشتراک 
چند افراد کے لیے ہو ۔ 

ژم۔ کسی نگران وقف کے لیے یہ جائز نہ ہوگا کہ بغیر اجازت 
حکمہ شرعیه وقف پر کسی قسم کا قرضہ لے لیکن يہ ان اسور کے علاوہ 
تصور کیا جاۓ گا جو وقف کے مقررہ امور میں شامل ہے ۔ 

ہم۔ جب ممحکمہ کسی وقف کو تقسم کر دے گا یا کوئی حصه 
وقف کا کسی شخص کے حق میں بالکل جدا کیا ھوا عو تو اس صورت میں 
ضروری هوگا که هر مستحق کو اس کے اپنے حصے کا نگران مقر ر کر دیا 
جاۓ بشرطے کہ وہ اس کا اہھل هو ۔ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف 
ھی کیوں نە هھو۔ 

ےم۔ جب کە وقف کسی کار خیر کی جہت پر ھو تو اس کی تولیت 
اسی شخص کے ذہے ھہوگی جس کے لیے واقف تے شرط کر دی ھوگی ۔ اس 
کے بعد اس شخص کے لیے ہوک جو واقف کی ذریت یا اس کے اقارب میں 
سے اس کی صلاحیت رکھتا ہو ۔ اس کے بعد نگرانی کا حق محکمە اوقاف کو 
حاصل ھوگا۔ اس صورت میں ج بکه واقف غیں مسلم نہ هو ۔ لیکن اگر وقف 
کا مقصد غیر اسلامی جہت ے تو اس کی نگرائی کا حق صرف اس شخصکو 
ھوگا جس کو محکمہ اپننی طرف سے متعین کرے ۔ لیکن محکمە کو اس اس 
کا لحاظ رکھنا ھوگا کہ لگران متولیاں میں ترتیب ان کی صلاحیت کے 
لحاظ سے وی ۔ 


(۸/۸٥۱۴۵. 


نی 


جموعه قوائیں اسلام [دقعه ۱۹۳ 

م۔ جب وقف کی تقسم نە کی گی هو تو ایسی صورت میں حکمە ایک 
سے زائد نگران مقرر نہیں کرے کا الا یه کہ جب کوئی مصاحت اس کے 
خلاف واقع هو ۔ اور متولیان کے ایک ہے زائد هوۓ کی صورت میں حکمہ 
کا یة فرض هوگا کہ ان متولیوں کی اکثریت کو ایسے امور میں تصرف 
کا حق دے جن میں ان کے اختلاف کا اندیشہ هو ۔ 

تمام حالات میں یه جائز ھوگا که وقف کی تقسم کی صورت میں هر 
نگران وقف کو نگرانی کا مستقل حق حاصل ھو۔ 

5م۔ جب تک سشخصین میں ہے کوئی ایک شخص متولی بننے کی 
صلاحیت رکھتا ہو کسی اجنبی کو متولی نہیں بنایا جائۓ گا ۔ لیکن جب 
ایسے سشخص جو اپنے استحقاق میں اونچا درجہ رکھتے هوں؛ اس اس پر 
متفق هو جائیں کە کسی خاص شخص کو وقف کا نگران مقرر کر دیا 
جاۓ تو اس وقت حا کم کو یہ حق حاصل ہوگا کہ وہ اس کو متولی مقرر 
کو دے الا یه کہ حاکم کی مصلحت اس کے خلاف ھو۔ 

اور وظیفه خوار یا تنخواہ دار مستحق اسی درجے میں سمجھا جاۓ کا 
کە جس درجه میں مستحق وقف کو سمجھا جاائۓ گا ۔ نگران کی عدم اعلیت 
یا غائب هوۓ کی صورت میں قائم مقام ہو سکے کا ۔ 

۰ی۔ کسی اجنبی کو متوئی مقر رر کرۓ کی صورت میں جب کبھی 
مشخصین میں ایسا کوئی شخص پایا گیا جو متولی بننے کی صلاحیت رکھتا 
هو تو اس کو متولی مقرر کر دیا جاۓ ۔ 

متوی وقف کو مال وقف میں ایک امین کی حیثیت حاصل ھوگی ۔ 
مشخصین کی جالب ہے وکیل متصور ھوگا ۔ اس کا کوئی قول اوقاف یا 
مشخصین پر صرف کرے میں اس وقت تک قابل قبول لە ھوگا جب تک 
اس کے سلسلے میں دستاویزی ثبوت مہیا نه کرے ۔ لیکن یه ان امور کہ 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ٭+۱۹:] 


وتف +ٴًٔ 
علاوہ ہوکا جو عرف و عادت میں ان کے ممتاج نہیں ہوتے ۔ متوف سے اس 
کے ان فرائض کے سلسلے میں جو اشیاء وقف اور آمدنی وقف انجام دینے ہے 
متعلق هوں سوال کیا جا سکے کا اور اگر وہ اپنی تولیت کا معاوضه بھی 
پاتا هو تو پھر معمولی سی کوتاھی پر بھی اس ہے سوال کیا جا سکے گا ۔ 
١۵۔‏ جس وقت بھی متولی وق فکو اس کے نگرانی کے تصرفات یا ان 
حسابات کے جو وقف ے تعلق رکھتے ھوں پیش کرے کو کہا جائے گا 
کە وہ ان کو پیش کرے لیکن وہ ان کو پیش ند کرے گا؛ اس میعاد 
کے اندر جو محکمہ نے اس کے لیے مقررکر دی ہو یا جن اسور کے متعلق 
حکمەہ ے اس کو حکم دیا تھا کە وہ اس اس کے سلسلے میں وہ اختیار 
کرے ؛ وہ اختیار نە کیا هو تو اس وقت یه جائز هوگا که اس پر جرمانہ 
کا حکم دیا جاۓ جس کی مقدار ۔ ه گنی سے زیادہ نہ وگ ۔ لیکن اگر یه 
فعل اس ہے بار بار سرزد هو تو یه مقدار . . ؛ گنی تک بڑھائی جا سکتی ےہ ۔ 
حکمہ کے لیے یه اس جائز ھوگا کہ وہ متولی کے فریق مقاب ل کو جو اس کے 
تصرفات کے دعوعل میں اس کے مقابل ے اس جرمانہ کے کل یا جز کو 
بطور عطیہ کے دے دے ۔ 
اسی طرح محکمہ کے لیے جائز ہوگا کہ وہ متولی کو اس کے مقررہ کل 
یا بعض معاوضه ے محرو مکر دے ۔ اور جب متوی حساب پیش کر دے یا جن 
اسور کا اس کو حکم دیا گیا ے ان کو نافذ کر دے ۔ اور ان کی تاخیر 
میں کوئی قابل قبول عذر پیش کرے تو حکمه کو یہ حق ھوگا کہ اس 
جرمانیۓ کے کل یا اس کا بعض حصہ یا جن حقوق ے اس کو روم کر دیا 
گیا ھے اس کا کل یا بعض حصہ معاف کر دے ۔ 
٣ی۔‏ محکمہ کے لیے یه جائز هوگا کہ جب بھی تقاضاۓ حالات ہو 
اور جس وقت بھی ہو متوی کی نگرانی کے دوران یا اس پر وقف کے سلسلے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


0۰۲۲"( جموعه قوائیرےس اسلام [دلعه مو 
میں کسی قسم کا دعوعٰ کیے جاۓ کے وقت حکمە متویل کو معطل کر 
دے ۔ یا یە کہ ایسی مصلحت پیش آۓکہ اس کے معزول کرتۓ میں 


زیادہ بہتری ہو ۔ 


۳ن۔ متولی وقف کو حوالے کر دینے کے وقت میں یا اس کے تولیتی 
تصرفات کے دوران محکمد کو تصرفات کا حق حاصل ہوگا۔اور یہ کەہ 
متولی پر مقدمهہ کے دوران کسی دوسرے کو وقتی طور پر تا انتہاۓ 
مقدمہ متولی مقر رکر دے ۔ 
مصری قانون کی بنیاد ء 

رای الوقت مصری قانون کی مندرجه بالا دفعات میں دفعہ ہم کے بعض 
احکام حنبلی فقہ ہے اخ ذکیےگۓ هیں جبکہ دفعات ہم تا وم متاخرین حنفی 
فقہاء کے اقوال پر ہیں ۔ البته دفعات ۔م تا ٭ جزوی طور پر اقوال سلف 
پر بی هیں لیکن زیادہ تر اجتہادی نوعیت کی حامل ہیں ۔ 

اہلیت متولی ۳-۔ وقکف کی تولیت کا ایسا شخص (خواء مد هو یا عورت) مستحق ھوکا 

جو عاقل و بالغ هو؛ فسق و فجور کے ساتھ معروف نہ ھو؛ امین هو اور 
انتظامی قدرت رکھنے والا هو خواہ بذات خود یا بتوسط نائب ۔ 


نشر یچ 


ھر شخص؛ مرد یا عورت؛ خواہ کسی مذہب کا پبرو ھو؛ متوی هو 
سکتا ھے بشرطیکہ وہ بالغ ہو اور فاترالعقل نہ ہو چنائھہ تولیت کے لے 
مسلان یا آزاد هونا شرط نہیں ے غلام یا ذمی کافر بھی متول ہو سکتا 
ہے 

متولی اگر فسق و فجور میں مبتلا هو تو معزول کیا جا سکتا ے لیکن 


(ے) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی؛ کان پور جلد پ؟ صفحھ پمپ 





(۸۸٥۱۷). 





دفعه ۱۹۰]] 


متولی کی معزوف 


اور تقرر جدید 


وقف ری 
وہ بغیں معزول کیے خود بخود معزول نہ ہوگا ۔١>‏ 
اگ ر کوئی متولی نابالغ یا پاگل ھو تو اس کا تقرر من ابتداء باطل 
ھوگا ۔ اگر حق تولیت بذریعہ وراثت کسی ابالغ کو پہنچ گیا ہو تو عدالت 
اس کی فنابالغی کے زماۓ میں وقف کے انتظام و انصرام کے لیے دوسرے 
شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔۶۲> 
۵ -۔ اگر کوئی متوی فرائض تولیت انجام دینے کا اھل نە هو تو عدالت 
معقول وجوہ کی بناء پر سوجودہ متولں کو علیحدہ کرۓ کی جاز ھوگی ۔ لیکن 
متولی مقر ر کرۓے وقت عدالت حتّی الامکان واقف کی منشاء کا لحاظ رکھے گی 
اور جہاں تک ممکن ھوگا واقف کے اھل خاندانل میں ہے کسی موزوں 
شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔ 


تشر بح 

اگر واقف اپنی ذات کے لیے تولیت مختص کرلے اور ساتھ ھی یه بھی 
شرط کرے کہ حاکم وقت یا عدالت کو یہ حق حاصل لہ ھوگا که وہ 
واقف کو تولیت سے معزول کرے تو واقف کے امین نەہ هھوۓے کک صورت 
میں اس کی یه شرط قابل پابندی نە ھوگ اور عدالت کو اس کے معزول کر 
دینے کا حق حاصل هوگا ۔ اس طرح عدالت کو یه حق بھی حاصل ےک جس 
شخص کو واقف نۓ وقف کا متولی مقر ر کیا ھو لیکن اس متولی کے برخلاف 
دوسرا شخص وقف کے حق میں بہتر هو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول 
کر دے ۔ اگر واقف یه شرط کرے کہ فلاں شخص اس وقف کا متولی ھوگا 
اور جھے یہ حق نہ ھوکا کہ میں نے تولیت ے علیحدہ کر سکوں تو یه 


(رے) جرالرائقے این تجمء مطبوعه مضر٤‏ رم ھجری ‏ جلد جء صفحه مم 
ردالمحتار ء ابن عابدین ء مطبوعه مصر؛ وین ھجری ء جلدم ء صفحه ے۹ 
(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی)ء؛ مطبوعه مجیدی کان پورء جلد م ؛ صفحه ۲٣م‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





0 0۲۰۸", 


جموعة قوائیے اسلام [دلله وی 
شرط باطل ہوگی ۔٣>‏ امام محمد کے نزدیک واقف متولی کو مقر رکر دینے 
کے بعد اس کو علیحدہ کر دینے کا مجاز نە ہوگا تاوقتیکہ وقف ناہے میں 
اس نے یه اختیار حفوظ ە کر لیا هو ۔ امام ابو یوسف کے نزدیک واقف 
جب چاےۓ علیحدہ کر سکتا ے لیکن فتوی امام محمد کے قول پرہے ۔ 


ستولی واقف یا عدالت کی اجازت کے بغیر تولیت نہیں چھوڑ سکتا۔ 
جب تک واقف کے خاندان میں ے کوئی ایسا شخص پایا جا جو وقف 
کا متوی هوۓ کی صلاحیت رکھتا هو حاکم کے لیے ضروری ہے که وہ اس 
کو وقف کا متولی مقر رکرے ۔ اگر واقف کے خاندان میں کوئی شخص 
تولیت کی صلاحیت لە رکھتا هو اور اس وجہ ہے کسی غیر کو وقف کا 
متولی بنایا گیا هو لیکن کچھ,عرعے کے بعد واقف کے خاندان میں مناسب 
شخص پایا جاۓ تو اس اجنبی کو معزول کرکے اس فرد کا متولی بنانا 
درست ہوکا ٣ے‏ 

متولی کے تقرر میں سب ہے پہلا حق خود واقف کا ھے نہ که حاکم 
یا عدالت کا ۔ واقف کے بعد متولی کے تقرر کا حق اس شخص کو حاصل حے 
جس کے متعلق واقف نے وصیت کی ہو ۔ اگر واقف کے مقر رکیے ہوۓٔ 
متولی کا واقف کی موت کے بعد انتقال هو جاۓ اور واقف کا وصی بھی 
موجود نه هو تو متوی مقر رکرۓ کا حق عدالت کو حاصل ھوگا ۔> 


ردالمحتاں ابن عابدین) مطبوعه مصس ہیں ھجری؛ جلد ؛ صفحه و و سے م 
حرالرائق ابن تجم؛ مطبوعه مصر رم۱ ھجری؛ جلد و؛ صفحات ن-١مء‏ 
(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطیع مچیدی ء کان پور جلد ہے صفحه ۳م 
درالمختار برحاشيیه ردالمحتار ء ابن عابدین ؛ مطبوعه مصر ؛ ہی عغجری ؛ 
جلد أ؛ صفحه ‏ ہم 
(وے) درالمختار و ردالمحتار ء این عابدین ء مطبوعه مصری ؛ یح ہجر؛ جلد م؛ 
صفحل سب ہم 
فتاوی عالمگیری (عرنی) ء مطبع بجیدی ؛ کان پور جلد ہے صفحھ مہم 
عرالرائق ابن جء مطبوعه مصر؛ رم( ھجری جلدی صفحه مم 


(۸۸۷۸۱۷). 








]:۹۵١ دفعه‎ 


ویبپ ۲۹۱ 
اگر کسی وقف کا متولی موجود هو تو اس کے موجود ھوے ھوۓ 
عدالت کو وقف میں تصرف کا حق حاصل نە ھوگا الا یه کە متولی تصرف 
ہے انکار کر دے ۔٦>‏ 
اگر واقف فاسق ہو جاۓ تو معزولی کا مستحق هو جاۓ گا لیکن بغیں 
حاکم کے معزول کے خود بخود معزول نە هوگا ۔ 


اگر واقف ۓ کسی شخص کو متولى مقر ر کیا هو اور قاضی وقف کے 
حق میں اس کا معزول کرنا بہتر خیال کرتا هو تو قاضی کو یہ حق حاصل 
ھے کہ آے معزول کر دے ےھ 


واقف ۓ جس شخص کو اپنی زندگی اور موت دونوں حالتوں میں 
تولیت سپرد کی هو وہ شخص واقف کی زندگی میں اس کا وکیل اور موت 
کے بعد اس کا وصی تصور کیا جاۓ گا ۔ اگر واقف اسی صورت میں توکیل 
کا لفظ استعال کرے تب بھی وھی حکم هوگا ۔ البته اگر یه کہا کہ میں 
نے تم کو اپنی زندی تک اس وقف کا متوی مقرر ”کیا تو یه تولیت واقف 
کی زندی تک محدود ہوگی وہ شخص وفات کے بعد متولی نہ رہ کا ۔ اگر 
واقف نے ابھی کسی شخص کو متولی و قم لە مقر ر کیا هو حتول که حا کم 
وقت ے قم مقر رکر کے اس کی تولیت کا حکم جاری کیا تو اب واقف کو 
اس متوی کو معزول کرکے خود متولی ہوےۓ کا حق حاصل نہ هوگا ۔ 
اور اگر واقف اپنی موت و حیات دونوں میں اپنے وقف کا کسی کو متولل 
مقر رکرے پھر وفات کے وقت کسی دوسرے شخص کو وصیت کی تو 
اسام محمد رحمة اللہ عليه کے قول کے مطابق یە وصی متولں وقف کے تصرفات 
میں شریک متصور ھوگا اور واقف کا اپنے وقف کے لیے دو افراد کو متولل 


(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع جیدی؛ کان پور جلد ہے صفحه مم 
(ےے) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبع حیدی: کان پور جلا و صفحهھ پسم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





میڈ جموعة قوانیرسل اسلام [دعه ہو 
بنانا سمجھا جا ۓ گا _۸ے 
جائداد موقوفه کی ٦‏ ۔ () بلا ھدایت صرخ یا بلا اجازت عدالت جالداد کا متوئی جائداد 
تل دج __ موقوفہ کو فروخت ء رن تبادلہ یا کسی دیگر طریقے سے بنتقل کرنۓ کا 
مجاز لہ ھوگا بجز اس کے کہ وہ وقف ناہے کے ذریعہ بصراحت اس کا جا ز کیا 
گیا هو ۔ 
(ہ) اگر جائداد موقوفہ سکنی هو تو وقف ناہے میں کسی برعکس 
ھدایت کی غیر موجودگی میں متولں اس کو زیادہ ہے زیادہ ایک سال کے لیے 
کرای پر اور اگر زرعی ہو تو تین سال کے لیے لکان پر دینے کا مجاز ے ۔ 
اس سے زیادہ عرصے کے لیے عدالت کی اجازت حاصل کرنا ضروری ھوگ ۔ 


جائداد موقوفه ماسواء حسب ذیل صورتوں کے منتقل نہیں ھوسکتی : 

() جب کە جائداد موقوفہ یا اس کے کسی جز کو رھن ء فروخت 
یا تبادلے کا حق وقف نانے میں موجود هو ۔ 

(م) جب کە عدالت مجاز ۓ جائداد موقوفه کو رن ء فروخت یا 
تبادله کرۓ کی اجازت دے دی هو ء جو معقول عذری بنا پر 
مقاصد وقف کے حصول کا بہتر ذریعہ هو ۔ 

(م) جب کہ جائداد موقوفہ کم زرعی ہوئۓ کی صورت میں تین سال 

اور غیر زرعی هونۓ کی صورت میں ایک سال کے لیے پٹے پر 
اٹھائی گی هو الا یه کہ وقف ناہے میں مذ کورہ بالا مدت 
ہے زائد کے لیے پۓے پر اٹھا دینے کا اختیار متولی کو صراحتا 
دیا گیا هو ۔ عدالت معقول وجوہ کی بناء پر مذ کورہ بالا مدت 
سے زائد عرصے کے لیے متوی کو جائداد موقوفہ پے پر اٹھاۓ 


(ے) فتاوی عالمگیری ؛ (عربی) ٤‏ مطبع محجیدی؛ کان پور جلد پ؛ صفحهہ مم 


(۸۸۷۸۱۷). 











]]۹١ دفعه‎ 


وقف َ0" 
کے لیے اجازت دے سکتی ہے خواہ واقف نے مڈ کورہ بالا مدت 
ہے زائد مدت کے لیے جائداد موقوفه کو پٹے پر اٹھاۓ کی 
بصراحت مانعت ھی کیوں ە کر دی ھو۔ 

جائداد موقوفہ میں کمی ء بیشی یا تبادلہ وغیرہ سے متعلق شرائط : 

اگر اصل وقف میں واقف یه شرط کرے کە جھے اختیار هوگا کہ 
موقوفه هھذا کو جب چاھوں فروخت کرکے اس کی قیمت سے دوسری زەبن 
خرید کروں اور وہ اس کی جگہ موقوفہ ھوگی تو یه شرط صحیح ھوگی لیکن 
واقف کو ایک مر تبہ تبدیلی کے بعد دوبارہ تبدیلی کا حق نە ھوگا مگر یه 
کہ ایسے الفاظ استعال کرے جن سے بار بار تبدیلی کا اظہار ھوتا 
هو ے 

واقف ۓ استبدال کی شرط رکھی لیکن مبدل (جس جائداد کے واسطے 
تبادله کرا ے) کے بارے میں یه تفصیل نە بیان ی کە وہ زمین ھوگی یا 
مکان یا فلاں فلاں تو اس صورت میں موقوفه اول کو فروخت کے بعد 
اس موقوفہ کے ہم جنس ہے تبدیلی کا حق رھ کا ۔ اسی طرح اگرکسی شہر 
یا قریه کی وضاحت نە کی هو تو هر مقام پر خریدۓ کا حق حاصل ھوگا ۔:* 
(وے) فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ مطبع مجیدی؛ کان پورے جلد ہے صفحم ےمم 

بحرالرائق؛ این نجےء مطبوعھ مصں وم ؛هجری؛ جلد م ءصفحات ۲۳۹1۳۶۰ 

ردالمحتار و درالسختار ء ابن عابدین ء مطبوعه مصر؛ ہنم ؛ھجری ؛ جلد م؛ 

صفحه ۳۹۹ 

احکام الاوقاف الخصاف (متوق وہم ھجری) ء صفحه م۵ 

فتح القدیر ء ابن ام ء مطبوعه سصس ح۱۳ ھجری؛ جلد ےو صنحه ہن 
)۸۰ فتاوی عالمگیری ء (عربی) ء مطبع مجیدی ء کان پوں جلد ہس صفحع ےم 

ردالمحتار و درالمختار ء ابن عابدین ؛ مطبوعه مصر؛ ہم و مجری؛ جلد م ‏ 

صفحه و وم 


احکام الاوقاف للخصاف (متوق ‏ پپھجری) ء مطبوعد مصر ء؛ صفحه ہ۱۵ 
فتح القدیر این عام ء مطیوعہ مصر ء ۱۳۵ ھجری ؛ جلدی ؛ صفحه وم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۶7 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دنعه ہی 
اگر یہ شرط کی کہ موقوفہ کے بالعوض زمین خریدے گا یا مکان 
خریدے کا تو صرف اس کے مطابق ھی حق ھوگا ۔ اسی طرح اگر یه کہا 
که مبدل بصرے میں خرید کرے گا تو یه اختیار بصرے ھی کے ساتھ مقید 
ھوکا لیکن اگر بصرے ہے زیادہ بہتر اور منفعت کے لحاظ ہے زیادہ مفید 
کسی دوسرے مقام ک زمین ہے تو اچھا یھی ہے که ایسا کرنا جائز عو ۔'۸ 
قلیه میں ے کہ مکان موقوف کی تبدیلی اس شکل میں درست ے جب 
کہ مستبدل مکان اسی ملے میں هو جس میں موقوف مکان ہے یا ایسے لے 
میں ھوکہ جو موقوف مکان ہے کسی بہتری کی صورت رکھتا عو ۔ اس 
کے برخلاف درست نہ ہوگا ۔۲ھ 
اگر واقف نے یہ شرط کی کہ مجھے استبدال کا حق ھوگا پھر اس کہ 
لیے وکیل مقر رکیا تو جائز هوکا ۔ لیکن اگر کسی کو اس استبدال یک 
وصیت کی تو واقف کے مرنے کے بعد وصی کو استبدال کا حق نہ ہوگا۔ 
اگر یہ شرط کی کہ واقف کسی دوسرے کے ہم راہ مل کر استبدال کرے کا 
تو وہ دوسرا انفرادی طور پر تبادله نە کر سکے کا البتہ خود واقف 
انفرادی طور پر بھی کر سکے گا اور اگر یہ شرط رکھی کہ جو شخص 
اس وقف کا متولی ہوگا اس کو استبدال کا حق حاصل هوگا تو یہ شرط 
صحیح ہوک اور ھر متولی کو استبدال کا حق حاصل ھوگا ۔ لیکن اگر 
واقف ے اس طرح کہا هو کهھ فلاں کو ولایت استبدال حاصل ھوگ ۔ 
اب اگر واقف کا انتقال هو جاۓ تو اس فلاں کو بعد انتقال واقف استبدال 
(ہ) فتاوی عالمگیری (عربی) ء سطبع مجیدی؛ کان پور ء جلد بے صفحة ےمم" 
جرالرائقی ء ابن تیم ء مطبوعه مضر ٢‏ وم مجری) جلد جح صفحة ے یم 
ردالمعتار ؛ ابن عابدین ء مطبوعھ مصرء ہنم وھجری اجلد ے ء صفحه ۹و۳ 
فتح القدیرء ابن عام؛ مطبوعھ مصر؛ ہیں ,ہجری ء جلدان ؛ صفحه ۵۹ 
(+م) فتاوی عالمگیری ء (عربی)ء مطبع محجیدی کان پور جلد بے صفحے مم 
حرالرائق ء ابن نج ء مطبوعه مصر وس رھجری ‏ جلداجن؛ صفحهھ وم 


(۸۸۷۸۱۷). 








دفعه ۹۹:] 


وقف س. 
کا حق نہ ھوگا ۔ الا یه کە واقف یه کہە دے کە میری زندگی اور وفات 
کے بعد دونوں حالتوں میں ۔۸۳ 

متولی وقف کو جب تک کہ واقف اس کے حق میں استبدال کی شرط 
نہ رکھے استبدال کا حق حاصل نہ ھوگا لیکن اگر قیم (متولی) کے لیے شرط 
رکھے اور اپنے لیے کچھ نە کہے تو خود واقف کو حق حاصل ھوگا ۔”* 

جب کہ وقف و استبدال وقف بعد بیع دونوں صحیح قرار پاۓ اب اگر 
موقوفهہ کو اتنی کمی کے ساتھ فروخت کیا جو تاجرانه نقطةُ نظر سے 
معروف ے تو بیع درست هوگ ۔ لیکن اگر قیمت میں اتنی کمی کر دی 
کہ اس حد کی کمی ناقابل تقسم و ناقابل برداشت ےہ تو بیع صحیح نه ھوگی 
نیز یە که دراعم و دنائیر (زر نقد) ھی بالعوض فروختگی درست هوگی اشیاء 
کا تبادله بطور قیمت کے مفتّی بہ قول پر درست نہ هوگا ۔** 


اگر یه شرط رکھی کە موقوفه کو فروخت کر کے اس سے افضل کو 
وقف کرے گا تو حاکم کی اجازت پر موقوف ھوگا اگر حاکم مناسب اور 
صحیح سمجھے گا تو اجازت دے کا ورنہ نہیں ۔ 


(۸۳) فتاوی عالمگیری(عربی) ء مطبع مجیدی کان پور جلد ہر ء صفحه ٣٣‏ 
حرالرائق ء ابن تم ء مطبوعه مصر ٢م‏ ہجری؛ جلد وء صفحه 7ت 
ردالمحتار؛ ابن عابدین ء سمطبوعہ مصر ٤‏ پیم ھجری جلد ہب صفحه ام 
فتحج القدیر ابن ام مطبوعهھ مصر؛ ہی ھجری ؛ جلد مٍ ؛ صفحه ۵۹ 

(م۸) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبع مجیدی ؛ کان پور؛ جلد مر ء صفحهھ ٠.٣‏ 
جرالرائقء این نجےء مطبوعه مصه رم ,ھجری؛ جلداح ؛ صفحه م۲ 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق ‏ ہم غجری) ء صفحه م 

(وہ) فتاوی عالمگیری (عربی)ء سطبع مجیدی؛ کان پور جلد ہ+رء صفحھ ۳۳٣‏ 
جرالرائق ابن تجم ء مطبوعھ مصرء رم رھجری ‏ جلد نء صفحه ۲۰ 
ردالمحتار این عابدینء مطبوعه مس ہیں ھجریء جلدمء صفحات ر ر-. ۱ 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ۰ہ پھ) ء مطبوعه مصرء ٣م‏ ھجری ؛ 
صفحه ۱۵ 
فتح القدیں این عامء مطبوعه مصس ہیں۱ ھجریء جلد من صفحه ۵۹ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





“۴ 


جموعۂ قوائیں اسلام [دنعه ہیں 
اگر واقف اپتے لیے یه شرط رکھے کہ جھے یہ حق ہوکا کہ میں 
مقررہ وظائف میں کسی یا بیشی کروں یا کسی کو موقوف علیہ هوۓ ے 
خارج یا کسی کو موقوف عليه میں داخل کروں یا بدل دوں تو اس کی یه 
شرط صحیح ہوگی مگر متوی کو یہ حق جب حاصل ھوگا کہ واقف اس 
کےحق میں بھی اس شرط کی تصریجکر دے ۸٦_‏ امام خصاف ۓ احکام الاوقاف 
میں لکھا ہے که ىذ کورہ عبارت کے ساتھ شرط لگاۓ ہے واقف کو صرف 
ایک ھی مرتبہ تغیر ء کمی ء بیشی ء استخراج و استبدال وغبرہ کا حق 
هوگا اس کے بعد نہیں ۔ مگر جب کہ وہ اپنی زندگ میں بار بار آخر زندگی 
تک ایسا کرنا چاھتا ھو تو پھر ایسے الفاظ استعمال کرے جن ے آخر 
حیات تک بار بار ایسا کرنا سمجھ میں آتا مو ء اسی طرح کسی دوسرے کے 
حق میں بھی ایسا ھی کر سکتا ے ۸ 
واقف کا تولیت کے لیے اپنی زندگی تک اپنے لیے اور اپنے بعد متولی 
کے لیے شرط لگانا درست ھوگا لیکن اگر اس طرح شرط کی کہ متولی کو 
میری حیات میں مذ کور اسور کا اختیار ے تو ایسی صورت میں واقف کی 
موت کے بعد ستولی کو ان میں تبدیلی کا حق نہ ھوگا ہ۸ 


(م) نتاویٰ عالمکیری (عربی) ء معبع مجیدی ء کان پورء جلد پے صفحه ےمم 
حرالرائق؛ ابن جم ؛ مطبوعه مصر رم ہحجری جلدج ؛ صفحات چ مم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ۱م ھجری) ؛ مطبوعه مصر ؛ ہم ہجری 

صفحمں سم 

(ےہ) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مجیدی ء کان پور جلد پے صفحف مم 
بحرالرالق ء ابن نجم ء مطبوعه مصر؛ ۱۱۱ ھجری ؛ جلد ١ے‏ صفحه پیم 
احکام الاوقاف لنلخصاف (متوق ہہ پھجری) ء مطبوعه مصرء ہم ھجری ؛ 

صفحه ہ++رویںم 

(۸م۸) فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ مطبع مجیدی ء کان پور جلد پ صفحه ےم 
بحرالرائق ء این ٹم ء مطبوعة مصر روم ہجری) جلد و صلحەممں 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق +٦‏ ھجری))ء مطبوعهھ مصر؛ ۲م هھجری ء 

دہ آع ‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 

















دفعه ۹۹:] 


ورفی ۴۵۵ظ )۲۰۰‏ 
ىذ کورہ متولی کو مذ کورہ صورتوں میں کسی دوسرے شخص کو 
یەحق عطا کرنۓ کا یا ان امور ی وصیت کا حق حاصل نہ ھوگا ۔ ۸۹ 
اگر یه شرط کی کە میری یه زین خدا کے لیے وقف ےء ہمیشہ کے 
لیے اس شرط کے ساتھ که اس کی آمدنی (پیداوار) میں جہاں چاھوں صرف 
کروں تو وقف و شرط صحیح ہوگ اور واقف کو حق ھوگا کہ وہ جہاں 
چاے صرف کرے پس اگر اول مر تبہ اس نے مساکین یا حج یا کسی معین 
انسان پر اس کی آمدنی کو صرف کیا تو اس کے بعد پھر کسی دوسرے حل 
پر صرف کرنا درست نہ ھوگاہ اسی طرح يہ کہا کہ میں نے فلاں پر 
وقف کیا یا فلاں کو دیاء لیکن اگر اپنی ذات پر صرف کیا تو مشہور فقیہه 
هلال کے بقول وقف باطل ہو جاۓ گا ۔ اسی طرح اگر اپنی شرط ان الفاظ 
ہے اپنی اولاد کے لیے رکھی تو بھی جائز هوگا ۔ خود واقف اس آمدنی سے 
کچھ اپنی ذات پر صرف نە کر سکے کا :۹۔ 
متذ کرہ بالا صورت میں اگر صرف کرئے ہے قبل متولی کا انتقال ھوگیا 
تو آمدنی فقراء پر تقسم کی جایاکرے گی ۔ '٭ 
ایک شخص ۓ اپنی زمین اس شرط کے ساتھ وقف کی کہ اس زین کا 
متو‌جس شخص کو چاے اس کی آمدنی دے تو متولی کو حق حاصل وکا 
که وہ اس کی آمدنی فقراء یا اغنیاء جن پر چاھے صرفکرے ۔ اور اگر مض 
”(م) خاوی مانکیری (ری)ا لح عیدی ا کن پیا جاد پک صعد بج 
خرالرائق؟ ابن تحم؟ مطبوعه مصر۰ک رم ھجری؛ جلد جح؟ صفحه مم 
فتح القدیر ابن ہام“ مطبوعه مصر؟ ہویم ھجری؛ جلد م' صفحه ۵۹ 
(,و) فتاوی عالنگیری (عری)؛ مطبع مجیدی' کان پور؟ جلد ہ؛ صفحه ۳۱ 
جرالرائقء ابن تحم) مطبوعھ منص رم ھچری) جلد ی صفحه مم 
احکام الوقف ھلال ابن بجی الرائی (متوق جم ھجری)“ مطبوعهٴ مصر 


صفحات روم ۹ں اورےےم 
(و) فتاوی عالمگیری (عری) ء مطبع مجیدیء کان پور جلد ہے صفحد مم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





لسرم 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه ہیں 

کی حالت میں وقف کرے هوۓ یه کہا کە فلاں شخص کویہ حق وکا 
کہ موقوفہ کی آمدنی جس شخص پر چاے صرف کرے اور وصی نے میت 
(واقف) کی اولاد پر صرف کیا تو وصی کا یه فعل درست نہ ہوگا یہ شرط 
باطل ھہوگی اور وقف فقراء کے حق میں متصور ہوگا "۹۔ 

اگر واقف یه شرط کرے کەہ موقوف عليه جب تک فلاں مذھب پر 
ہے اس کو وقف سے دیا جاۓ اور اگر وہ اس مذھب کو چھوڑ کر دوسرا 
مذھب اختیا رکرے تو مصرف ہے خارج تصور کیا جاۓ تو یه شرط قابل 
عمل ھوگ مثلاٌ کہے کە جب تک موقوف عليه اھل سنت کے طریقے پر 
ہے داخل مصرف هوگا اور اگر رافضی یا خارجی مذھب یا کسی دیگر مذھب 
کی طرف منتقل ھوا تو مصرف ہے خارج کیا جاۓ ۹۳۔ 

اگر واقف نۓ یه شرط کی جن قرابت داروں پر میں ۓ وقف کیا ے 
ان میں جو بھی بغداد جا کر (یعنی کسی دوسرے مقام پر اقامت کرے) 
وہ مصرف سے خارج ھوگا یہ شرط معتہر اور صحیح ھوگ لیکن جب موقوف 
عليه پھر واقف کے شہر میں واپس آ کر اقامت کرے کا مصرف میں داخل 
ہو جاۓ کا ۹7۔ 


اگر واقف نے شرطیکہ متولی موقوفه کو اجارے پر نھ دے سکےگا ۔ 
اگر اس کے بعد متولی ۓ ایسا کیا تو اجارہ باطل هوگا اسی طرح اگر یه 
شرط کی که زین میں جو درخت پھل دار ہیں ان میں معاملت لہ کرے کا 
یا شرط کی کم اگر متولی موقوفہ کو اجارے پر دے تو تولیت ہے خارج 
ھوگا تو ان صورتوں میں شرط کے خلا فکرۓ پر متولی تولیت سے خار جکیا 
(۹۰) فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبع عیدی' کان پور جلا ۲ صفحھ ۱مم 
(+۹) فتاوی عالمگیری (عربی)ٴ مطبع جیدی' کان پور جلد پ/ صفحف مم 
(+۹) فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبع مجیدی' کان پور جلد ك“ صفحه مم 


(۸۸۷۸۱۷). 











]]۹٦ وفعه‎ 


وقف ۲۲۰۴ 
جاۓ گا ۔ حا کم کو یہ حق ھوگا کہ کسی دوسرے امین شخص کو متول 
مقر رکر دے ۔ اسی طرح اگر یہ شرط کی کہ اھل وقف میں ے جو شخص 
ایسا کوئی عم لکرے جس سے وقف کا ابطال ھوتا هو تو وہ وقف ہے خارج 
ھوگا تو یہ شرط متبر هوگ اور ایسا عمل کرے پر موقوف علیہم ہے 
خارج متصور ھوگا ۔ اگر بعض موقوف علیہم کہیں کە اس نے اپنے عمل 
ہے ابطال وقف پیش نظر رکھا تھا اور بعض کہیں کە نہیں تو حاکم اس 
پر غو رکرے کا اگر واقعی صحت وقف مقصود تھا تو يہ لوگ مصرف 
میں داخل رہیں گے ورنه حاکم ان کو وقف ہے خارج کر دے گا ۔3۹ 

واقف ۓ پہلے یه شرط رکھی که جائداد موقوفہ فروخت نە کی جاۓے 
پھر یه کہا یا لکھا کہ میرے لیے اس کے استبدال کا حق ھوکا تو اس کو 
استبدال کا حق حاصل هوکا اسی طرح اگر اولاٌ یہ کہا کہ استبدال کا حق 
ہوگا اور بعد یه کہ نہیں وگا تو بعد وا ی شرط معتبر وگ اور پہلی شرط 
کہ لیے ناسخ تصورکی جاۓ گی ۔؟ 

اگر واقف بوقت وقف یه شرط کرے کہ جھے تین یوم کا اختیار ے 
یعنْی خیار شرط رکھے تو امام ابویوسف کے ایک قول میں وقف و شرط دونوں 
صحیح ہوں گے اور دوسرے قول میں وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگ ۔ 
اىام محمد کے نزدیک وقف و شرط دونوں باطل ھوں گے ۔ے3 

امام سرخسی نے اپنی کتاب البسوط میں لکھا ے کە جب کوڈ_ 


20 قتاوی عالمگیری (عربی)“ مطبع جیدی کان پور؛ ۴ئ پ٢‏ صفحف !زس 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہم ھجری) مطبوعه مصر* ۱۳۲٣‏ ھجری“ 
صفحه ہے 

(و) عرالرائق' ابن تحم؟ مطبوعه مص۰ک ورس مجری؛ جلد ح؟ صفحه ہم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ‏ ہپ ھجری) مطبوعه مصر؛ م۱ ھجری 
صفحة سم 

(ےو) فتح القدیر؟ ابن عام؟ مطبوعه مصر؛؟ ہیسم ۱ ھجری' جلد ن؛ٴ صفحه ۵۹ 





(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۰۳۲۴۸ 


مجموعة قوائیرںی اسلام [دفعه دں 

واقف وقف میں یه شرط کرے کہ اس موقوفه زمین کو دوسری زسین ہے 
تبدیل کیا جا سکے کا اور وہ جب چاعےہ کا ایسا کرے گا؛ تو امام ابویوسف 
کے نزدیک یه جائز ھوگا ۔ اور امام حمد کے نزدیک اور مشائخ بصرہ کے 
قول کے مطابق وقف جائز ہوگا لیکن شرط باطل ہوگی ۔ اس کی وجہ یہ ےکہ 
اس شرط سے وقف کا زوال لازم نہیں آتا اور ابدیت کے معنی وقف سے زائل 
نہیں ھوۓ لہذا وقف مام ہو جاۓگا اور تبدیلی کی شرط فاسد شرطوں میں 
شار هوگ اور باطل قرار پاۓ گی ۔۹۸ 
مصری قانون : 

قانون تنظم اوقاف مجریە؛ ہم ؛ع مصر کے تحت موقوفہ جائداد 
کی تبدیلی اور تعمیر وغیرہ ہے متعلق جو قانون رای ہے اس کی متعلقہ دفعات 
ذیل میں بیان کی جایق یں : 

م٣۶۔‏ ذی عزت اصحاب کے مطالبہ پر حکمە (شرعیه) ان اموال سے جو 
محکمہ کے خزاۓ میں وقف کے مبادلے سے جمع ہوگا جائداد خرید کرے کا 
جو اصل موقوفہ کے تائم مقام ھوگ؛ اور اس کو یه بھی حق هوکاکە 
جدید آمدنی کے ذرائع میں اس ماليه کو صرف کرنے کی اجازت دے ۔ اور 
یه بھی حق حاصل ھوگا کە تبادلہ شدہ مال کو کسی ایسے مصرف میں لاۓ 
یا اس کی اجازت دے جو اس مال میں اضافه کا ذریعھ ہو سکے خوام وہٴ 
کوئی بھی ایسا ذریعه هو جو شرعاً جائز و ۔ 

جس طرح اس کو یہ حق حاصل ھوگا کہ وەکسی وقف کی تعییر میں 
صرف کرنۓ کی اجازت دے اور پھر اس وقف ے اس کو واپس نە لیے کی 
اور جب یہ اموال ایسے ھوۓکھ نە تو ان ہے کسی قسم کے اضافه کی 
امید ہوتی اور لە تعمیر میں صرف کرتۓ کی ضرورت پیش آی تو یہ اموال 


(۹۸) المیسوط“ امام سرخسی؛ مطبرعه مصر رہم حجری؟ جلد ہم' صفحه ہم 


(۸۸۷۸۱۷). 
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وقف ںہ 


ایک آمد کی طرح تصو رکے جائیں گے اور ان کو ان کے مصرف پر صرف 
کیا جاۓ گا ۔ 


۵۔ لیکن اگر صاحبان حق کی طرف ہے سابقہ دفعہ کے تحت کوئی 
مطالبه کیا گیا؛ ایسے اسوال کے متعلق ج و کسی وقف کے بادله میں حاصل 
شدہ تھے اور ح اکم شرعیه کے خزاۓ میں جمع تھے؛ اور اس پر نفاذ قانون 
هذا سے ایک سال مدت گزر گئی تو اب حکمہ تصرفات حکوست مصر کو 
یہ حق حاصل ھوگا کہ وزیر عدل کے مطالبے پر وہ ان اموال ہے منقول یا 
غیر منقول جائداد کو خرید لے یا اس کے خریدۓ کی اجازت دے دے ‏ 
اس پر دفعه (ے) کے فقرہ نمبر م اور م کی رو سے عمل کیا جائۓ گا ۔ 

اور یه کە جو کچھ بھی خریدا جاۓ گا یا بنایا جاۓ گا دیگر اوقاف 
کی طرح ان میں شامل مانا جاۓ گا اور استحقاق لحاظ ہے ان میں بھی وھی 
استحقاقات پیدا هوں گے جو اس قسم کے دیگر اوقاف میں ھوں گے ۔ 

اور حکمہ کو یہ حق حاصل ہوگا کہ ان کی نگرانی کے لیے نگران و 
سہتمم مقز رکرے تاکە وہ ان کی آمدنی پر نظر رکھیں اور اس کی وصولى و 
حفاظت کا کام انجام دیں ۔ 

۸ ۔ جب اشیاء وقف میں ہے کل یا بعض حصه خراب یا ضائع ھو جاۓ 
اور حالت یه ھوکہ نہ تو اس کی تعمیر ممکن ہو اور نہ تبدبلی ممکن هو 
جوکہ مستحقین وقف کے حصص کے مطابق ان کے حق میں مفید هو سکے 
اور مستحقین کا اس وقف کی آمدنی سے کچھ عرصہ کے لیے حروم ہو جانا 
ان کے حق میں کچھ زیادہ سضر بھی ە ثابت ھوتا هو ۔ تو اب وقف کو 
ختم تصو رکیا جائۓ کا ؛ بالکل اسی طرح جس طرح کہ کسی خاص مستحق 
کے حصه آمدنی سے ختم ھوے کے موقعہ پر اس حصه میں منتہی سمجھا جاتا 
ہے ۔ اور یه اختتام حکمە کی قرار داد حسب مطالبہ مستحقین وقف یا ذی وقار 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


۶م 


جموعة قوائیرں اسلام [دلعه ہیں 

اشخاص کے قرار پاۓ گا ۔ اور جتنے حصه میں وقف باطل کیا گیا هوگا وہ 
واقف کی ملکیت قرار پاۓ کا اگر وہ زندہ ہو ۔ ورنہ حکمہ کے حکم ے جو 
مستحقین وقف موجود ہوں گے ان کی ملکیت ھوکا ۔ 

مھ ۔ نگران وقف ہر سال یں فی صد کے حساب ہے وقف کی آمدفی 
سے وقف کی تعمیر کے لیے محفوظ رکھ کر ماہتی آمدنی حکمہ کے خزاۓ میں 
داخل کر دیا کرے گا ۔ اور تعمیر کے وقت تک اس کو یہ اجازت عو 
اس پس ماندہ' ہے کسی آمدنی کا ذریعہ اختیا رر کرے لیکن صرف تعمبر اور 
حفوظ رقم کا خرچ کرنا بغیر محکمہ کی اجازت کے جائز نە ھوگا ۔ 

لیکن زرعی اراضی کی خالص آمدنی ہے 'ناظر کے لیے کسی حصه کا پس 
ماندہ صرف کرنا اس وقت تک جائز نہ ھوگا جب تک که حاکم وقت اس 
کے لے حفوظ صرفکرئتۓ کی اجازت نه دے دے ۔ جو اس زمین کی اصلاح یا 
اضافه یا تجدید حدود یا آلات زراعت کے مہیا کرے میں صرف ھوگ؛ یا ان 
بنیادوں پر صرف کی جاۓٔ گی جو وقف میں مشروط ھوں گی جب کہ معززین 
قوم ان کا مطالبه کریں ۔ 

اور ناظر بلکہ مستحقین میں ے ہر شخص کو یہ حق حاصل ھوگا 
کہ وہ جب مصلحت سمجھے اس آمدنی کی رق مکو پس اندا زکرۓ کی ضرورت 
کو یا اس رقم کی مقدار میں اصلاح کو محکمہ میں اس لیے پیش کرے کہ 
حکەە اس مصلحت کے تحت ان کی منثاء کے مطابق پس اندازی کا طریقد 
منسوخ یا پیش کردہ تعدیل رقم کا تقر رر کرے ۔ 

یه احکام اس وقت قابل عمل ہوں کے جبکه واقف ۓے اس کے خالف 
کوئی شرط نہ لگائی هو ۔ 

٥‏ ن۔ دفعة سابقه کی متابعت کرے ھوۓ جب که وقف کی ذات کلی 


یا جزوی طور پر تعمیر ی مقتضی ہو اور اس تعمیر پر سال کی ۱/۵ آمدی 


(۸۸۷۸۱۷). 





دفعه ے۹:] 





جانشین مقرر 
کرے کا اختیار 


وقف َ9 
ےٗ زائد صرف ھوتا ھو اور مستحقین وقف اپنے حقوق پر تعمیر کو ترجیح 
دینے پر راضی نە هوں ٤‏ خواہ واقف نے تعمیر وفف کی شرط مقدم کرۓے کی 
وضاحت کی هو یا نە کی ھو؛ تو متولی وقف پر لازم ھوگا کہ وہ اس معاملے 
کو حکمہ شرعیہ میں پیش کرے تاکہ محکمہ مستحتین کے اقوال کو ناقابل 
ساعت قرار دے کر یە طے کر سکے کہ آمدنی کا ایک حصہ اس کی تعمیر 
پر صرف کیا جاۓ۔ یا اتنا حصه حفوظ رکھا جاۓ جو بوقت ضرورت تعمیر 
کے کام میں لایا جا سکے ؛ یا اس ہے احتیاطی طور پر وہ اسور انام دے جا 
سکیں جو سابقہ دفعه میں ذکر کے گئے ہیں ۔ اور ان ھی احکام کے تابع وہ 
صورت بھی ھے جبکه واقف کی شرط کے مطابق وقف کی زیادتیق کے لیے 
وقف میں کوئی اضافه کیا جانا هو ۔ 
اور دفعه ہ ‏ ہے احکامکو ملحوظ رکھتے هوۓ حکمہ کے لیے یه جائز 
ہوگا کە وہ بعض اشیاء وقف کو تعمیر وقف کے لیے فروخت کر دے اور 
پھر اس کی آمدنی سے اس صرف کو واپس لینے کا کوئی سوال نە پیدا ھو 
سکے؛ جب بھی مصلحت کا یه تقاضا ہو ۔۹۹ 


مصری قائون ی بنیاد : 


مندرجه بالا دفعات میں دفعات م ‏ اور میں تبادلے کے ذریعے آہدنی 
کا حصول حنفی مذھب کی بنیاد پر قائم ہے لیکں ان دفعات کے بعض اجزاء 
مصالح عامة پر سی ہیں البتہ دفعہ ہہ ۱ حنفی؛ مالکی اور حنبلی فقہ نے 
ماخوذ ہے جب کھ دفعات من اور نم مالک فقہ ہے ماخوذ ہیں ۔ 
>۱۹۔ وقف نامه میں کسی برعکس ھدایت یىی عدم موجودگی میں هر ایک 
متولی بمالت رض الموت اپنا جانشین امزد کرےۓ کا جاز متصور کیا جاۓ 
گا مگر لازم ہے کہ کوئی متولی بحالت صحت اہنی زندگی میں عہدۂ تولیت 
کسی دوسرے کو منتقل کرنۓ کا مجاز نہیں ۔ 


(وو) قائون رقم پرم ۔ سنة ہم۱۹ع 


(۸/۸۱۸۷۵. 





0 6'۳ 


قرفیہ کا اختیار 


جموعة قوانئیں اسلام [دنعه ۹۸ 


تشریج 

یعنی اگر وقف نامہ.میں واقف کو متولی مقر رکررۓ کے اختیارات کی 
کوئی وضاحت موجود نہ هو تو ایسا متولی اپنی صحت کی حالت میں کسی 
دوسرے شخص کو مستقل متولی مقر رکرۓے کا حق نہیں رکھتا ۔ البته 
کسی دوسرے شخص سے اپنی زندگی میں بطور وکالت کے کام لے سکتا ھے 
چنانچہ متولی وقف کے وکیل مقر رکرۓ میں رض موت کی شرط نہیں 
سے ۔اور صحت کی حالت میں متولی کو اپنے انتظامی امور میں کسی 
دوسرے شخص کو وکیل بنانا جائز ہوگا۔اور يہ بھی جائز ھوگا کہ 
متولں اپنی تولیت کے معاوضہ میں ہے کچھ حصہ اپنے مقر رکردہ وکیل 
کو وکالت کے فرائض انجام دینے کے عوض مقررکر دے اوز یه بھی جائز هوکا 
کە ایک وکیل کو معزول کر کے اس کک جگه دوسرے کو وکیل مقر رکر 
دے؛ لیکن یہ وکیل ستولی کی موت پر یا دیوانگی پر معزول:عو جاۓ گا 
اور اب متولی مقر رکرۓ کا اختیار حاکم کو ہوگا ۔١٠٠‏ 
۸۔ تاوقتیکہ وقف نامہ میں صرج اجازت موجود لہ هو؛ کوئی متولی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
مجاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجہ سے قرضہ لے لیا هو تو ضرورت ثابت 
ھوۓ پر عدالت قرضه جالز هوۓ کے متعلق بعد میں بھی منظوری دینےکی 
جاز هو ۔ 

تشریج 

یہاں یه سمجھ لینا ضروری ےکہ وقف کے باب میں جس قرض کے لینےی 

متوى کو اجازت نہیں دی گئٔی ے اس کو فقہاء نے عربی میں ”استدانہ* 


(۰۰) ردالمحتار؟ مطبوعھ مصر “ رر حجری ؛ جلد م' صفحه روم 
فتح القدیر؟ مطبوعه میر؟ ہوم حجری؛ جلد ن؛ٴ صتحہ ۹ہ 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ۹۹:] 


معاوضة متولی 


وف ۴۴۳ئ0 


کے لفظ ہے تعیبر کیا ھے اور اہں کی یه تفسیر ی ہے کھ وقف کی آمدنی 
میں سے جب متولی کے پاس کچھ موجود لە, هو او رکسی دوسرے شخص 
سے لیکر ایک معینه مدت کے وعدے پر صرف کرتۓ کی ضرورت پیش آۓ 
تو اس حالت میں حا کم ہے اجازت کے بغبر لینا جائز لہ ہو گا ۔ 


دوسری صورت یہ ے کہ متولی کے پاس وقف کی آمدنی موجؤد ہے ۔ 
اس کے باوجود کسی عذر کی بنا پر اپنی ذاتی رقم سے صرف کر دیتا ھے ء 
اس خیال کے تحت کہ بعد میں وقف کی آمدنی ے یە رقم وصول کر لے گا ۔ 
اس صورت میں حاکم کی اجازت لینا ضروری : نہیں بلک اپنی ذات نے صرف 
کرئے کے بعد وقف کی آمدنی ے اپنی مطلوبه رتم وصول کر سکتا ہے ۔ 
بعض فقہاء ۓے اس موقعہ پر یه شرط رکھی ہے کہ اگر متوق نے انی 
ذاتی رقم بطور قرض کے صرف کرنے کا اظہار کیا تھا تو اس کو وقف کک 
آمدنی سے واپس لینے کا حق حاصل ہھوگا ۔ اور اگر اس کا اظہار نە کیا تو 
واپس لینے کا حق حاصل نہ ھوگا ۔ لیکن صحیح یہ سے کہ ھر حالت میں 
واپس لینے کا حق حاصل ھوگا ۔'١٠‏ 
9۹۔ )١(‏ واقف کے لے جائز ے کہ وہ متولی اور اس کے جائشینوں 
کو مقررہ معاوضہ لینے کا جاز کر دے ۔ 

() لیکن اگر متولی کے لیے وقف نامہ میں کوئی معاوضه مقرر کیا 
گیا هو تو یز پہلے متولں کے او رکوئی متولی ما بعد بلا حکم عدالت اس ک 
وصول یای کا مستحق نہ ھوگا بشرطیکە وقف امہ کی عبارت سے واقف کا 
منشاء اس کے خلاف نه ظاھر هھوتا هو ۔ 
(.) زدالحتار مطبوعه مصرء روم ھجریء جلد پہ؛ صفحه .ہم 

درالمنقی بر حاشیه جمع الابہزء مطبوعهھ مصرءےپ۳ ھجری ؛ جلد +ء 

فمسموا کے : 

فتاوی عالمگیری (عری) ء مطبوعه مجیدی ؛ کان پور ؛ جلد بج صفحھ ےم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





سیرتٹی 


جموعة قوائیرں اسلام [دنعه وو 

(م) جس مقررہ معاوضہ کے لینے کا واقف ۓ بذریعة وقف نامه متولی 
کو مجاز کر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آبدنی _ ہے وصول کرۓ کا مستحق 
ھوکا لیکن اس وصول یاى کی وجہ سے اس کو جائداد موقوفہ میں ایسا حق . 
حاصل نە ہوگا کە جائداد موقوفہ اس کے خلا فکسیڈکری میں فرق یا تیلام 
کرائی جا سکے ۔ 

(م) اگر وقف ناہے میں کوئی معاوضہ مقرر نە کیا گیا هو تو متولی 
کی درخواست ہر عدالت اس کو مقرزکر کے وصول کرے کا مجا زکر سکتی ے۔ 

شریخ 

جس متولی کے لیے اس کی خدمات کا معاوضہ مقر ر کیا گیا و اگرٴ 
وہ کسی ایسے خرض میں سبتلا هو جاۓ جس کے بعد وہ عمل و قول کسی 
طرح وقف کے مصالح کی انجام دھی نە کر سکے تو اس کا مقررہ معاوضة) 
ساقط ہوگا ۔ لیکن اگر عما انجام دینے ہے معذور هو اور قولا اس پر 
قدرت رکھتا ہو ۔ مثا دوسرے لوگوں نے ہدایت کے ذریعه کام لے سکتا 
هو تو ایسی صورت میں معاوضهہ سے حروم ئە کیا جاۓ گا ۔ 

نیز حاکم وقت کو یه حق بھی حاصل ھوگا کە مذ کورہ متول کے 
ساتھ اگر وقف کے لیے ضروری ہو تو اپنی طرف سے مزید متولی کو شریک 
کر دے اور وقف کی آمدنی ے اول متولی کے معاوضہ کے ماسوا معاوضه 
مقرر کر دے ء لیکن حاکم یه نە کر سکے گا کہ واقف نے متولی کے لیے 
جو معاوضہ مقررکیا هو اگر اسکی مقدار زیادہ هو تو اس میں کمی کر سکے ۔ 

اگر واقف نے کسی متولی کے لیے یه کہہ کر معاوضہ مقرر کیا ے کہ 
یه معاوضه متولی کو هر حالت میں دیا جاۓ گا خواہ حاکم نے کسی وجهھ 
کی بنا پر اس کو تولیت ے علیحدہ کر دیا ہوء اور متولی کے بعد اس 
کی اولاد در اولاد کو ملے کا تو یہ شرط صحیح اور قابل عمل ہو گی ۔١۰٠‏ 


صفحهہ رم 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه ..م] وقف ۴۲۵ئ۲ 
متول کے تصرفات ۲٠٢‏ _ ()) متولی کے لیے ایسے "مام تصرفات جائز ھوں گے جو قیام وقف 
کی مصلحتوں پر می هوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے حالف نه ھوں ۔ 
(ہ) اگر کوئی شخص بلا کسی استحقاق و اختیار کے جائداد موقوفه 
کا انتظام کرۓ لگے تو وہ از روۓ قانون ”امین؛ء (ٹرسنی) متصور هو گا اور 
وقف کے سلسلے میں اپنے مام افعال کا ذمہ دار اور جواب دہ هو گا ۔ 
تشریج 
متولی کا سب ہے پہلا فرض یه ے کہ وقف کی آمدنی سے اس کی 
تعمیرات کی اصلا حکرے؛ اور اگر وقف پر دین کا بار هو تو حاکم کى اجازت 
سے اس کی ادائیگی یکوش شکرے بشرطیکہ وقف کی آمدنی اس صرف کے لیے 
موجود نہ عوء خواہ تعمیرات کی اصلاح کی شرط واقف ۓ وقف نامه میں رکھی 
ھو یا نە رکھی ہو ۔ نیز متولیل کے لیے یە اس بھی ضروری ےہ کہ اسکے 
تمام تصرفات میں وقف کی بہتری کا جذبہ دیوانگی کی حد تک موجود ھوء 
اس کے لیے یہ مناسب نە ہو کا کہ جس اس کا اس کو مکلف کیا گیا ے 
اس میں کوتاھی ہے کام لے ۔۰۴٠‏ 
سواۓ مسثثنیات کے ء متوی پر واجب ہے کھ وہ واقف کی شرائط کا 
لحاظ رکھے ۔ موقوفہ کی دوکانیں ء مکانات ؛ زمین کو کراۓے پر دینے کا حق 
واقف کی مقر رکردہ شرائط کے بموجب متولی کو حاصل ھوگا ۔ موقوف علیہم 
اس تصرف کا حق نہیں رکھیں گے؛ اور اس کرائۓ کی آمدنی پر قبضهہ کربۓکا 
حق وقف کے متولی ھی کو حاصل ھوگا ۔ موقوف علیہم ایسا نہیں کر سکیں 
گے ۔اگر اجارہ پر دینے کے بعد متولی معزول کر دیا گیا اور امن ک جگه دوسرا 
متولی مقر ر کیا گیا تو متوی انی کو آمدنی کرایہ کے وصول کرتے کا حق 


(۳, و) اسعاف ؛ مطبوعه مصرء بولاق (+و۹مںھ)؛ صفحەےم 
ردالمحتار ؛ مطبوعه مصر ء بولاق (وومرم)؛ صفحه ہن 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ہرم 


جموعة قوائیںی اسلام [دفعه .ےم 

حاصل ہو کا ۔۴٠٠‏ متولی کے لیے یه بھی جائز ے کھ وہ وقف کی زین میں 
بذات خود زراعت کا عمل اختیا رکرے اور اس کی آمدنی ے زراعت کے 
آلات و دیگر لوآزمات خرید کرے او رکھیتی باڑی کرنے والے مزدوروں 
کو ان کی اجرت ادا کرے ۔ اس کو یە بھی حق هو گاکہ اگر زمین کی 
آباد کاری میں کاشتکاروں کے بساۓ کی ضرورت ھے ٴتاکہ وقف کی زمین کی 
آمدنی میں ترق هو ء تو اس میں ان کو آباد کر دے ۔١۰٠‏ 

اسی طرح اگر موقوفه زمین میں باغ ےہ تو متولں کو یہ حق حاصل 
ھے کہ وہ خود شجرکاری کرے یا دوسرے لوگوں کو مدت معینہ پر اس 
شرط کے ساتھ دیدے که جو پھل پیدا ہوں گے اس کا نصف حصہ عامل 
یا عاملوں کا ہو کا اور باق حصه وقف کا ہوگا ٠۰١‏ 

اگر کوئی موقوفہ زمین شہر سے اتنی قریب ہے کہ اس میں مکانات 
تعمیر کے جائیں تو لوگ ان میں سکونت کی طرف پورے طور پر واغب 
هوں گے؛ اوز زراعت کی نسبت ہے وقف کی آمدنی زیادہ هو گی تو متوی کو 
یه حق ے کہ مکانات تعمبر کر دے ء لیکن حالف صورت میں یہ تصرف 
جائز لہ ہوگا ے۰٠‏ 

متولی کو یه بھی حق ھوتا ہے کە وہ اجارے پر دی ہوئی موقوفه 
کے اجارے :کو اگر وقف کے لیے مفید هو تو فسخ کر دے خواہ خود اس 


(م. ) الردالمحتار و درتختار؛ مطبوعہ مصر؛ بولاق (۱۹۹ھ)ء جلدم صفحه م۵۵ 


اسعاف ؛ مطبوعه بولاق ؛ ۹۲م ھجری؛ صفحه ہن 
تنقیح الحابديهء مطبوعھ مصرے ہس مجری تح !ےرم 
(ھ.و) اسعاف عوله بالاء صفحه ہ۵ 
عالمگبری ؛ مطبوعه مصرء یرپ ھجری ؛ صفحد سم 
(ہ, و) ردالمحتار ء مطبوعه مصر ؛ ۱۹۹ ھجری ء صفحہ ۹ن تا آخر 
تنقیح الحامدیه مطبوعھ مصر عولھ بالاء صفحه جے؛ 
اسعاف ء ےوله بالا؛ صفحه ےم 
(ے, ) عالاگیری ؛ عولم بالاے صفحھ مم 


(۸۸۷۸۱۷). 











دفعه .۰] 


وقف یں 
متولی نے اجارے پر دیا هو یا اس ہے قبل کسی دوسرے متولی نے دیا 
ہو ۔ اجارے کی مدت قریبالخم ہو یا نہ هو ء اور اگر وقف کا مکان کسی 
تعمیر کا عتاج ہو ء لیکن تعمیر کے لے وقف میں پسإندہ ارقم الہ ہو تو 
حاکم کی اجازت سے قرض لے کر تعمیر میں صرف کر دے ۔۸١!‏ (اسں ضمن 
میں رائغ الوقت ملک قانون کا لحاظ بھی ضروری هو گا) 


اگر مسجد کے اوقاف ہے مسجد کی تعمیر و دیگر ضروریات ؛ موذن و 
امام وغیرہ ء پر صرف کرئے کے بعد بسجدی مزید آمدی باق هو اور 
متولی نے سمجد کی بہتری اور مصلحت کے لے باجازت حا کم کوئی جائداد 
خرید لی تاکہ اس سے سمجد کے لیے آمدنی میں اضافه هو تو متولی کا یه 
عمل جائز هو گا ء لیکن یه جائداد موقوفہ نہیں سمجھی جااےۓ گی ؛ اس لیے 
ضرورت کے وقت اس کو فروخت کر کے سسجد کے دیگر شرعی مقاصد میں 
صرف کرنا جائز ہوگا ء اسی طرح اگر متولی ے وقف کی آسدنی سے کوئی 
جائداد خریدی تھی اور پھر اس کو فروخت کر دیا تھا ۔ اب اگر دوبارہ 
مشتری سے اسی قیمت پر خریدنا چابھے تو متولی ایسا کر سکے گا ء؛ اور 
اگر یه متولی معزول کر دیا گیا هو اور دوسرا متولی اس کے قائم مقام هوا 
٭و تو اس کے لیے بھی ىذ کورہ تصرف مذ کورہ شرطوں کے ساتھ جائز هوگا۔۹ ٦١‏ 


اگر وقف علىی الفقراء یا وقف مسجد الجامع کی آمدنی متولں کے پا ان 
وقفوں کی ضرورت ہے زائد جمع هو اور اسلام پ رر کوئی وقت ایسا آ پڑے 
جس میں مال کی ضرورت هو مثلا دشمنان اسلام ے مقابله وغیرہ تو حاکم 
(ہ.) ردالمحتار مطبوعه مصر ؛ ۹۹م ھجری ء صفحات ۵۸-۵۹۳ 

عالمگیری ء مطبوعه مصر ؛ ۲ہ ھجری ؛ صفحه ر۳ 
(۹.) اسعاف فی احکام الاوقاف عوله بالاء صفحه ےم 

رد المحتار مع در تار عوله بالاء صفحه +و ۵۔٣۵‏ 

عالمگیری ؛ حوله بالاء صفحه مم 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





ۂ۸م۶ 0 


جموعۂ قوانئیں اسلام [دفعه ٠.‏ 
وقت کو یە اجازت ہو گی کہ اس آمدنی ے قرض لے کر اس حل پر صرف 
کر دے اور یہ حکوست پر وقف کا دین ہو گا جو اس حالت کے دور عو 
جاے کے بعد ادا کرنا واجب ہو گاہ اور اگر خیرات و صدقات پر وقف کیا 
گیا هو اور اس کی آسدنی اس کے موقوف علیہ ہے فاضل جمم ہو نیز اس کی 
ضرورت کا وقف کی تعمبر کے لیے خطرہ نہ محسوس ہوتا هو یا ضرورت ہو 
لیکن تاخی کر دینا ممکن هو؛ کم ا زکم ایک سال تک کے لیے؛ متولی کے لیے 
جائز ہو گا کہ کسی ایسے اس خبر پر جو اس کے نزدیک اس موقعه پر 
صرف نە کرتۓ ہے ضائع ہو جااۓ گا یا اس اس خیر کا حصول نامکن ہو 
جاۓ گا مثلا دیگر فقراء کی ایک جاعت اس کی متاج هو یا کسی مسلان 
قیدی کا دشمن کی قید سے چھڑانا ہے یا کسی غازی کی اعانت مے ؛ 
تو متولی کو اس کا بھی حق حاصل ہے ء البتہ ایسے وقف کی آمدنی کا مسجد 
کی تعمیر یا مسافر خانه یا پانی کے لیے کنواں کھودۓ پر صرف کرنا جائز 
نہ جو گا ۔ یعنی جن اسور میں ملیک و تملک کی صلاحیت نه ھو وھاں صرف 
کرنا درست نہ ہو گا ۱١٠۰‏ 
اجائز تصرفات ‏ 

متولی کے لیے یہ جائز نہیں کہ وقف کی زمین کو اپنی ذات کے لے 
اجارے پر لے لے یا اس میں سکونت اختیا رکرے اگرچہ کرای وھی ادا 
کرے جو دوسرے لوگ ادا کرۓ پر قیار ہوں ء مگر یہ کہ حاکم کے 
ساس اس معامله کو پیش کر کے اجازت حاصل کر ی ہو ۔ بھی حکم متوی 
کے اصول و فروع کو اجارے پر دینے یا سکونت اختیار کرۓے کی حالت 
میں برقرار رع اہ یز متولی کے لیے یه جائز نہیں کہ ایک سال کی آمدنی 
دوسرے سال میں صرف کرے الا یھ کہ واقف ۓ ایسی شرط 3 هو 


٠. 7‏ )اسعاف عوله بالا صفحه موم 
عالمگیری عوله بالاء صفحهپسمم 


(۸۸۷۸۱۷). 








مع تی ری ہم یں خت ہر مر یئ وس ےت 





دفعه 


)٣ 


وقف ۰۴۹" 
اور نہ یه جائز ہے کہ واقف کے زماۓ کی وہ تعمیرات جن سے وقف کی 
آمدی ہوتی هو؛ آن میں کوئی ایسی زیائیتی کرے جو واقف کے زمانۓے کے 
حالات ے ختلف ہو ۔ البتةہ اگر واقف نے اس کی وضاحت کر دی هھو؛ یا 
مستحقین وقف ایس ا کرۓے پر پسندیدگ کا اظہا و کرتے هوں تو ایسا کرنا 


جائز هوگا ۔١١!‏ 


اگر مسجد یا مدرسہ پر وقف کیا گیا ہو اور واقف نے متولی کے لیے 
یه شرط رکھی ھوکهہ وہ جدید وظیفه مقر ر کر سکے گا؛ تو ایسی صورت 
میں حاکم کی اجازت کے بغیر متولی یه عمل کر سکے گا؛ بصورت دیگر 
جائز نہ ھوگا بلک اب حا کم کی طرف رجوع کرنا ھوگا اور حاکم بھی ایسا 
اس وقت کر سکے گا جب کە ضرورت اور مصلحت کا تقاضهہ هو ۔١۱‏ 


اگر متولی کوئی ایسا ای بیان کرے جس کے کرۓ کی اسکو اجازت 
نه تھی ۔ اگر یہ اس ایسا ےہ جس ہے کسی دوسرے کی ذات پر ڈنڈ لازم 
آنا ے تو متولی کے بیان کی تصدیق ئە کی جاۓ گی؛ اور اگر یه ای ایسا 
ے جس ہے انی ذات نے ڈنڈ کو دفع کرنا مقصود ے تو متوی کا بیان 
قابل قبول ھوکا اس بنا پر متولی کا وقف پر دین یا کسی عین (شبی) کا اقرار 
صحیح نہ ھوگا ۔۳١٢‏ 
ستوی کو زمین موقوفه کى آمدنی غیر امین کے پاس ادالت رکھ دینے 
کا حق حاصل نہیں اور نە اس کو قرض دیا جا سکتا ے؛ الا ید که اس 
آمدنی کے حق میں حفاظت کا سیب هو ۔ اگر حا کم نۓے متواںکوکسی اس 
(ر) ردالمستار عوله بالا صفحه ‏ ن'ہےہ “م۵۹ 
عالمگیری؛ عوله بالا صفحه ہم 
حقنمم الحاہدیهہ' صفحه ۹ 
(+ ر) ردالمحار ےعوله بالا صفحه م +دد؛دےے۵ 
(+۱۳) ردالمحتار مع ذر ختار ۶ حوله بالا ؛ صفحه ۰ 
تنقیح الحامديه عوله باله ؛ صفحه وم مع صفحه مابعد 


(۸/۸٥۱۷۵. 





"۱11ھ۰٠‎ 


جموعة قوانیں اسلام [دفعه ٠.‏ 
کے اتجام دینے کا حکم دیا هو اور متوی ۓ وہ کام کر دیا هو اس کے بعد 
ظاھر هوا و کہ یه اس شرعاً ذرست نہ تھا تو اس صورت میں متولل اس 
کا ضاسن لہ ہوگا ۔ ۱۱١‏ 

وقف کی آمدنی کا استحقاق : 

وقف کی آمدنی میں مستحقین کا حق اس وقت پیدا ھوتا ۓے جب آمدنی 
یا پیداوار وجود میں آ جاۓ ۔کھیتی میں جب کہ اناج بویاگیا هو اس وقت 
حق پیدا ھوگا جب کہ اناج قابل قیمت قرار پا جاۓُ اور درختوں کے پھلوں 
میں اس وقت جبکه پھل ایسی حال تکو پھنچ جاۓ کەکسی آفت کا خطرہ 
نہ رے اوراگر وقف کا مکان ہے یا زراعت کے لیےزمین اجارے پر دی گئی 
ہے جس کی آمدنی قسط وار ھوتی ہے تو اس وقت حق پیدا ھوگا جب کہ 
عر قسط کی ادائیگی کا وقت آ جاۓ گا ۔ ۱۱۵ 

جو بچہ آمدنی کے وجود ہے قبل رحم مادر میں قرار پا جاۓ گا وہ اس 
آمدنی کا حقدار مقصود ہوکا ۔ چنانچہ اگر یہ بچہ آمدنی یا قسط کے وجود 
ہے چھ ماہ کے اندر پیدا هوگیا اور اس کی ماں ایسی حالت میں تھی کھ 
(اگر شوھر موجود ھوتا) تو اس ے ہم بستری حلال وق مثلاٌ زوجھ 
هوق یا طلاق رجعی کی عدت میں ھوتی تو اس بچے کو حصه دار سمجھا 
جاۓ گا اگر تقسم ے قبل فوت هوگیا تو اس کا حصهہ شرعی حصہ داروں 
میں تقسم ھوکا ۔ لیکن اگر وجود آمدنی چھ ماہ یا اس کے بعد پیدا هو اور 
اں کی وھی حالت هو جو بیان کی گئی تو پھر یه وقف کی آمدنی کا ستحق 
له ھوگا ۔١۱۱‏ 
(م6) تنیقح الحامدیه ےرله بالا صفحھ وم : 

مابعدہ فتاوی اتقرویه“ مطبوعھ مصر؟ ہرم ھجری؟/ صفحهہمم 


(ن۱؛) عولە بالا صفحه ہ.ہ تا آخر 
(ورّو) ردالمحتار عوله بالا ۶ صفحه ٭.ہ 


(۸۸٥۱۷). 











دقعه ۲۲۰۰ 


وفف ھ0( 
وقف على الاولاد میں آسدنی کا حق آسدنی کے وجود کے وقت,؛ے پیدا 
ہوگا نە کهہ وقف کے کے وقت سے لہذا جو اولاد وقف کر کے وقت 
سوجود تھی اور جو اس کے بعد پیدا ہھوئی لیکن آمدنی کے وقت موجود ھی 
برابر کی مستحق ھوگ؛ اور حمل وف علىی الاولاد میں داخل ھوا کرتا ۓ ۔١۱۱‏ 
وقف فقراء قرابت نیں آمدنی کے وجود کے وقت فقیر موۓ کا اعتبار 
ھوگا۔ لہذا اس وقت جو فقیر ہوکا وہ آمدنی کے حصہ کا مستحق ھوکا ۔ اگرچہ 
بعد میں غنْی ہو جاۓ۔ یا آس ہے قبل غنی ھو؛ اگر وقف کی آمدنی دو سال 
تک مؤغر رھی تو جو لوگ ان سالوں کی آمدنی کے وقت فقبر موں گے وہ 
ہر سال کی آمدنی سے اپنے حصہ کے سستحق ھوں گے اور هر مابعد کے سال 
میں اول کے حصە کی بنا پر غنی متصور نہ هوں گے چنانہ اول سال کی 
آمدنی کا حصہ جب دیا گیا تو اس حصہ پر مستحق کے قبضه کر لینے کے 
بعد یه تصور نہ کیا جاۓ گا که وہ مالدار هو گیا بلکہ اس کے بعد دوسرے 
سال کے وظیفه کا سستحق رھ گا .۱۱۸ 
وقف کی آمدنی میں مستحقین کو اس وقت حق پیدا ھوتا ھے جب کهہ 
تام وقف کے مصارف ضروریه ے مثلا عشر و خراج دین و عارت کی اصلاح 
سے آمدف فارع ہو جاۓ ۔ لیکن جپ تک اس قسم کے بار وتف پر مرجود 
ھوں آسدنی مستحقین ,کو نہ دی جا ۓگی ؛ چنانچہ اعل وقف کے سستحقین 
کو حسب شرائط واقف اس خالص آمدنی ہے ان کا مقررہ وظیفه دیا جاۓ کا ۔ 
اور جو مستحق غائب یا مفقود کا درجہ پا گیا ہو اس کا وظیفه بغیر کسی 
شرعی وجہ کے کسی دوسرے مستحق کو نہ دیا جاۓ گا۔ جب متولی 
وقف کی آمدنی پر قبضه کرلے اور ادائیگی وظائف کا وقت آ جاۓ تو اهھل 
وقف کو متولی سے اپنے وظیفه ے سی ہو در ا اس سے قبل 


(ے) ردالمحتار عولە بالاء صفحه ۹ 
(۱۸) ردالمعتار عوله بالاء صفحه ۹ پہ 


(۸/۸٥۱۴۵. 





۳‌)ۃ۵ 


مجموعه قوائیرں اسلام [دفعه .ےم 
حاصل نہ ہوگا۔ ایک مستحق کے لے یہ بھی جائز ہے کہ اکر اس پ رکسی 
کا دین سے تو وہ اپنے دائن کو متولی وقف ے اپنے وظیفه پر قبضهہ کرۓ 
کا دکیل بنا دے یا متوی کی طرف حواله دیدے لیکن حواله کی صورت 
میں متولی کا حوالہ کو قبول کرنا اور آمدنی کا ُس کے قبضے میں آ جانا 
لازسی ھوگا۔ اور جس وظیفه کا موقوف علیہ کسی آئندہ زساۓ میں مستحق 
ہوگا اس کے متعلق حواله دینا درست نہ ھوگا ۔۱۱۹ 
اگ رکسی مستحق نے کسی دوسرے شخص کے حق میں یە اقرا کیا 
کہ اس کے وظیفہ کا یہ شخص مستحق عھے وہ خود نہہں ہے اور دوسرے 
شخص نے اس کی تصدیق کر دی تو یه دوسرا شخص مستحقین میں شار 
ہوگا اور پلا عمیشہ کے لیے اس حصہ سے محروم سمجھا جاۓ گا خواہ یه 
اس وقف نامہ کے خلاف ھی کیوں نە هو ۔ پھر جب اقرار کرۓ والا فوت 
ہو جاۓ اور جس کے حق میں اقرارکیا گیا ےہ زندہ موجود ھو تو یه 
وظیفه اُس جانب رجوع کر جائۓ گا جو واقف نے وقف امہ میں تحریر کیا 
ہوگا لیکن ایک مستحق کا اپنے حق کو کسی دوسرے کے حق میں ساقط 
کر دینا بعوض یا بلاعوض جائز نہ ہوگا ۔١٢٠‏ 


(۹) در تار مم ردالمحتار عولہ بالا صفحه ۵۲٢‏ 
تنقیح الحامديه ؛ عوله بالا صفحه ہر و موی ۸و ےی 
(.۰۰+م) ردالمحتار ؛ عوله بالا صفحه ہن مہہ 


(۸۸٥۱۷٥۱. 








اشاریہ 


موضوع وار 
حضالت عراق کا رای الوقت قانوت ۶ ہے ہہ 
.اپ تعبیری حضانت رکھتا ے علی بن ای طالب“ وےہ اور ؛ہہ 
ہائیں کب ناقابل حضائت قرار پاتی ہیں ؛ , و قرآن میں ظاہر نص ہیں؟ (حضانت کے مسئلہ 
پرورش کا حق ' ۸۸۶-۸۵ میں) ' دےہےہ 
با کستانی عدالتوں کے فیصلے مالک؟ امام ؟ ہۓہ اور ۸۵ہ 
ہائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں٤‏ ماں کا حق فائق '“ ۸۸۵-۸۹ 
۳ھٌْ-ء ۸۹ ماں کے حق فائق کی علت“ ۸۸۵-۸٦‏ 
برورش کا حق کا ےےہ ماں کا حق فائق مشروط بہ عقد ثانی ۸۸۰۰ 
ا ابن ابی شییہ؟ ۸۸۵ عمد (ایام) ' ہے۸ 
ابن قدامہ مقدسی کی راۓ' +۸۸ مصر کا راج الوقت قانونٴ ۸۸۸ 
ابن حام “ کال الدین کی تصرغ؟ ہمہ نتیجہ' فکر (مؤلف) ۶ ے۸۔٦ہہ‏ 
ابوہکر صدیق کا فیصلہ “ ۸۸۲-۸۳ پرورش کنندوں کی شرائط 
ابوحنیفہ “ ےےہ ابن قاسم کا نقطہٴ نظر؟“ ۸۹۵ 
ابویوسف' ہے۸ ابوٹور کا نقطہٴ نظر ۶“ ۸۹۵ 
اجاع ےہ۸۸ امہ اربعں کا نقطہٴ نظر “ ۸۹۵ 
احادیث نبوی“ إہ۔و ےہ۸ تیونس کا رام الوقت قانون ؛ ۸۹۵-۹۹ 
احمد بن حنبل ' ہے۸ حسن بصری کا نقطہ٭ نظر “ ۸۹۵ 
اردٹ کا راغ الوقت قانو ' .۸ شام کا رای الوقت قانون “ ۸۹٦‏ 
ائمە ثلائہ کا نقطہٴ نظر ؛ ےہ تجویز (مؤلف) ؛“ 
برھان الدین مغینانی کی تصرخع؛ دہ۔ہہہ ہائیں کب ناقابل حضانت قرار پاق ہیں ؛ 
تجزیہ ؛ (مؤلف)' وہہ ۹۰-۹ 
تیونس کا راب الوقت قانون ' ۸۸۸-۸۹ تیونس کا رابج الوقت قانون پرورش کا حق + 
حنفیہ مسلک ' ہےہےے۸ ۸۸,,۱۷ہ 
رغبت اولاد کے مطابق ؛ .ہہ اور رہہ حافظ این قیم کا مسلک؛ 
شافعی؟ امام ےہ احناف کے اعتراض کا جواب ؟ ورےسےے و 
شام کا رای الوقت ٴ ۸۹۰.۹۱ حسن بصری کا نقطہٴ نظر 
شیع فقہاء ک راۓ' ہے۸ پرورش کنندوں کی شرائط ؛ ۹۵ہ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


مرم کا 


مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛ ۸۹٦‏ 
حضور (صلعم) کا ؛ فیصلد 
رغبت اولاد کے سطابق پرورش کے حق پر فیصلہ؛ 
۸۱ٰھ۸ھ اور ۸۸۰۳م 
حق حضانت 
پرورش کنندوں کی شرائط ؛ +وسموہ 
ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق' ۸۹۱-۹ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛ 
۸4۸-۰ 
مردوں کا ؛ ۹۶ہ 
سافعی ؛ امام ۓ نقطہٴ نظر 
مال کب ناقابل حضانت قرار بای ہی ک ے۸۹ 
سام کا راغ الوقت قانون 
برورش کا حق؟ رو۔. ۹ہ 
برورش کاندوں کی شرائط ' وہ 
ہاں کے بعد رشتہ داز عورتوں ک حق' ۸۹۳ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار بای ہیں“ ے۸۹ 
سبعہ فقہاء کی راۓ 
پرورش کا حق ' ہے۸ 
عراق کا رای الوقت قانون ؛ 
پرورش کا حق ' ہہے۸ہ 
علامہ ابن قدابہ مقدسی کی راۓ ؛ 
پرورش کا حق ' مہ۔۸۸۳ 
عورتوں کا حق فائق 
مردوں کا حق حضانت ؛ م۸۹ 
قرآن میں ظاہر نص نہیں؟ (حضانت کے مسظا۔ میں ٤)‏ 
پرورش کا حق ؛ وے۔ہےہ 
سالک (امام) کا نقطہ' نظر 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ' ۸۹ 


ماں کا حق مشروط بد عتد ثانی پرورش کا 





حقک ہہ 
ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کہ حق احناف کی 
ترتیب استحقاق ؛ ۸۹۲ 


جموعۂ قوائیں اسلام 


احعد بن حنبل ۶ ۸۹۲ 
قیونس کا راب الوقت قانون ؛ ۹۲-۹۳ 
حق حضانت' م۸۹۱-۹ 
شاقعی (ایام)' ۸۹۰ 
شام کا راي الوقت قانون؟ ۸۹۳ 
مالک (امام) ۶“ ۸۹۲ 

ساں کے حق فائق کی علت 
پرورش کاحق ؛ ہہ-۵ہہ 

مائیں کب ثاقابل حضانت قرار پتی, ہی 
احمد بن حنبل کا نقطد' 
(جسٹس) اخلاق حسین ' ۸۹۸-۹۰۰ 





ہر 
ہے ا نی 


امہ اربعہ کا نقطہ نظر “ ۸۹۰ 
باپ تعبیری حضانت ‏ رکھتا ے (عدالت عالجہ 
مغری پاکستان لاہور کا فیصلہ) “ ۹.۹ 
بہبود اطفال کے بنیادی اصول 'پر فیصلم --. 
جسٹسں شہیں احمد “ ۹۰۳ 
جسٹس جمیل حسین رضوی ' ۹۰٦‏ 
شافعی (امام)' ۹۰۰ 
عدالت عالیہ آزاد جموں و کشمیں) د۔م, و 
عدالت عالیہ مغربی پا کستان لاہور کا فیصاء ؛ 
بی 
عدالتوں کے فیصلے (پاکستانی)“ ۹۰۳۔ے۰۹۔. 
تجویز (مؤلف) ؛ ۹۰۸-۹ 
تیونس کا راب الوقت قانون ؛ ے۸۹ 
حسن بصری کا ثقطہ' نظر ۶ ۸۹۹ 
حق حضانت' ۸۹۹-۹۰۹ 
شافعی (امام) کا نقطٴ نظر ‏ ے۸۹ 
شاء کا رای الوقت قانون ے۹ہ 
عدالت عالیہ .غربی پاکستان کراچی بینچ؛ . ۹ 
کیکاؤس (جسٹس) کا فیصلہ ' ۸۹۸ 
مالک (ادام) کا نقطہ" نظر “ ۹۸ء 
محمد شیع (جسشی) کا فیصلہ ۶ ۱-.۰ ۹ 
نابالک بھبود؛ حضانتکا بنیادی اصول' ہ۳ 


(۸۸۷۸۱۷). 


١ 





٠‏ اشاریہ۔۔ موضوع وار 


نتیجدٴ فکر: (مولف) ' ۸ے ۹۰ 
وحیدالدین احمد (جسٹس) ۶ ۳۔٢‏ ۹ 
مردوں کا حق حضانت 
عورتوں کا حق فائق ' ۸۹۶۰ 
مصر کا رابج الوقت قانون 
پرورش کاحق ۶ ۸۸۸ 
"”نابالغ کی بھبود (حضانت کا بنیادی اصول)؛ 
سائیں کب ناقاہل حضانت قرار پاتی ہیں/ ٭-+.۹۰ 
نتیجد' فکر (مولف) 
پرورش کا حق ‏ ےہ۸٦۸۸‏ 
مائی کپ ناقابل حضانت قرار ہاتی ہیں ؛ 
(حق حضانت)' ہ۔ے. ۹ 
ہرم لے 
ئسب اولاد 
اسلامی مالک میں اقرار بالنسب کے احکام؟“ نسب 
بذریعد اقرار؟ ے۔ح ے۸ 
اسلامی مالک میں را الوقت قوانین نسب 
اولاد؛ ۹۔۸ 
اقرار بالنسب ہے رجوع ؛ نسب اولاد؟ دےہ 
اقرار'بالسب کی شرائط ہے۸ 
پاکستان میں مدت حمل کا تعین ؛ 
نسب اولاد؛ ۵۹ہ 
تعریف (١ت)‏ 
سب اولادکےمہ 
تیونس کا قانون 
مدت حمل کا تعین ؛ ۵ہ 
ٹیونس کا قانون شخصی 
سب اقلاد؟ و مہ 
ثبوت نسب ہہ حکم شرعی -, 
اسام احمد بن حنبل ' ۸٦۳‏ 
اسام زفر “ ۸۹۳ 
امام شافعی ' ۸۷۳ 
”'آئٔسہ““ لفظ یىی تعریف ومعنیل ؛ ۳ہ 


 "‌م٥‎ 


شام کا قانون؛ وم۸ 
ثبوت نسب بذریعە دعویٰ ؛ 
سب اولادکےیوچم 
جائز النسبی “ 
نسب اولاد۲ وی ۵ہ 
حق تلق 
متبنیل بنانا؛ ےہ 
حق ورائت 
متبنول بنانا ٤‏ ٦ء۸‏ 
حمل کی زائد ے زائد مدت 
احمد بن حنبل؛ امام ۵م اور م۸۵ 
احناف کا نقطہ نظر “ ۵۲۔۸۵۱ 
ائمد ثلائد کا مسلک ؛ ۵۳ ۸۵ 
حنفید کا جواب * ۸۵۳ 
شاقعی امام ۶ +۸۵ 
شیعد نقطہ نظر ؛ ۸۵ 
عثان بن عفان ' ٥۵ہ‏ 
علی ابن ابی طالب “٤‏ ۵۲ہ 
مالک' امام ؛ ۸۵٥‏ 
حمل کی زائد ے زائد مدت کا تعین 
طبی نقطہ نظر “ ۹ ۸مہ 
عارف صدق ؛ ڈاکٹر (شام) “ ۸۵۹ 
نتیجہ* فکر (مؤلف) ' .ہ۔و دہ 
حمل کی کم از کم مدت 
سب اولاد؟ رد دہ 
خلاصد بحث (نسپب بُذریعہ شہادت) ؛ 
امام ابو حثیفہ* ے۸ 
ام کا قانون 
ثبوت سب یہ حکم شرعی ؛ ووم ہ۸ 
مدت عم لک تعبن ؛ ۸۵۹ 
ٹسب بذریعم اقرار؟ ہے۔حجےم 
نسب اولاد۶ک, ۵۔ومہ 


شیعد نقطہ نظر ؛ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


0۴" جموعۂ قوائیں اسلام 


حمل کی زائد ہے زائد مدت؟ م۸۵ حمل کی زائد سے زائد مدت ۶ ریہ 
علبی نقطہ نظرِ حمل کی کم ا زکم مدت ۲ ۸۵.۵ 
حمل کی زائد سے زائد مدت کا تعین ؛ ۸۹ہ شام کا قانون شخصی ؛ موجہ 


عدالتی فیصلے (پاکستان) 
نسب بذریعہ اقرار؟ دے ے۸ 
عراق کا قانون ٤‏ 
مدت حمل کا تعین ۲ ۸۵۵ 
سب بذریعد اقرار ۲ مء ے۸ 
متبنول بنانا ٤‏ و 
حق نفہ؟ہےہ 
حق ورائت؛ ہےہ 
زید بن حارثہ (متبنی حضور صلعم)؟ دےہ. 
زینب (زوجہ حضور صلعم) '“ ۵ےہ۸ 
سورہ احزاب * پارہ ہ٣‏ ۵ےہ 
عقد مواخات ؟ ہےہ 
عمد (رسول صلعم) ' ہے۔۵ےہ 
سب اولاد“ ہے۔۵ےہ 
غانگی اسلامیہ میں مدت حمل کا تعین 
تیوٹس ؛ ٦ہ‏ 
شام“ +۸۵ 
عراق۶ ۸۵۵ 
مصر؟ ۵مہ 
نسب اولاد؟“ دی۔م۵ہ 
ننیجں' فکر (مؤلف) 
حمل کی زائد ہے زائد مدت کا تعین ؟ . ہو دہ 
اقرار بالسب ے رجوع ' دےہ 
اقسام سب ہم۸ 
پاکستان میں مدت حمل کا تعین ' یہ 
تعریف کے مہ 
نیوٹس کا قانون شخصی ؛ و۹ مہ 
وت تنسب ہہ حکم شرعی؟> وج۸ 
ثبوت تسب بذریعد دعویل ک ےوہویہ 


جائز النسبی ۲ ۔ہس, ۸۵ 


متبنی بنا ہے۔ہے۸ 
خثلف اسلامی مالک میں رابج الوقت قوائین؟ وم۸ 
مالک اسلامیہ میں مدت حمل کا تعین؟“ ددم ۸۵ 
نسب بذریعد اقرار ٤‏ ےم ٠‏ 
نسب بطذریعه شہادت " رے۔ے۸م 
نسب کے اثرات؛۹م۸ 
نسب بذریعد اقرار 
اسلامی مالک میں اقرار بالئسب کے احکام ؛ 
حہحص۳۰۳۰ے۸م 
اقرار بالنسب کی شرائط' ے۸ 
شام کا قانون ٤‏ ہے۔نےہ 
عدالتی فیصلے (پا کستانی) ۶“ دے۔دےہ 
عراق کا قانون“ ےہ 
سب اولاد؟ ےہ 
نسب بذریعە شہادت 
ابن ابی شیبہ “ ۸۰۸ 
ابن شہاپ ؟ ۸۰۸ 
ابوحنیفہ ۶“ ۹۸م ۶ ۹۹ہ اور ےہ۸ 
ابویوسف ۶ ہہ اور ۸٦۹‏ 
_ خلاصدعث؟ رے۔ےےہ 
رسول مقبول (صلعم) کا ارشاد ' ۸٦۸‏ 
شافغی ؛ ۹ہ 
عمد (امام) ' 1۸ہ 
الشیبانی (امام) ؛ ۸٦۸‏ 
سب اولاد؟ رےےہہ۸ 
سز ڈیر 
نلقه اولاد 
اردن کا رای الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ٠‏ ۲+-۹+۱ 
اولا کا صحیحالنسب ہوا ضروری سے ' ۹۱۳-۱ 


(۸۸۷۸۱۷). 





اشاریه۔-موضوع وار 


تجویز (مؤلف) ۶ ۱و۹ 
ضابط فوجداری پا کستان ؛ ۹۱۳ 
نفقد اولاد کم رم۱ 
اولاد کے نفتے کی ذمہ داری 
ابویوسف' امام (تعین خوشحالی) ' ۱١‏ 
آحضرت (صلعم) ؛ کا حکم ؛ .و 
الشیبانی ؛ امام (تعین خوشحالی) ' ۹۱۰ 
ولسن'(مصنف اینگلو حمڈن‌لا) کا نقطہٴ نظرٴ, و 
آبا و اجداد کا نفقہ“ پر۔, رو 
مجویز (مؤلف) 
اولاد کا صحیح النسب ہونا ضروری ے؛ م۹۱ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ ۹:۲ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ۔۔۔۔ 
تیونس کا راب الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ؛ م-, :و 
اردن کا راب الوقت قانون' ۹-٢‏ 
آیت (ات) قرآنی ےہ 
تبویز (مولف) ' ۹۲ 
تیونس کا رابج الوقت قانون ؛ ۲۱-, ۹۲ 
شام کا راب الوقت قانون ' , ۹۱۸-۲ 
عرای کا راج الوقت قانون' ہ۱ہے :و۹ 
شام کا راب الوقت قانون 
دیگر رشتد داروں کا نفقہ ' , نہ ۹ 
ضابطہ فوجداری ؛ پاکستان 
اولاد کا صحیح النسب ہونا ضروری نہیں' ۹۱۳ 
عراق کا را الوقت قانون 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ' ہ ہے ؛ و 
ماں اور داداکی ذمہ داری 
دادا پر ماں کا تقدم ' مو 
مر مر مر 
ولف 
اہدیت وقف کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ“ ٭ہ۔ ٠۹‏ ؛ 
اغراض وتف ؛ ۱۰۹ 


١۱١٤١ 


اقرار وقف بحالت صحت و ےشالموت ۹ہو 
مریض کا اقرار وقف ؟ ۱۰۹۸-۹۹ 
الفاظ وقف ک۲ و ۵د 
اولاد سے کون مراد ہیں 
وف على الاولاد“ +1۱۱ 
اہلیت متولی ؛ ے ۱۱٢۹٣‏ 
ایجاب یا اعلان وقف 
ابوحنیفہ کی راۓ'“ ۵۸ے ٠١۵‏ 
ابوبوسف کا قول ؛ .۵٥۵‏ ر اور ہ۵۔ے ۱١۵‏ 
احمد ابن حنبل کا قول '“ ۱۰۵۵ 
احناف کا مسلک ' ٠١٠۵۵‏ 
حسن ابن زیاد ' ہ۱۰۵ 
حنبلیہ مسلک میں مختاف آراء “ ہن٠٠‏ 
سرخسی ' ۵۸ے ۱۰۵ 
شافعی کا قول “ ہ١۱‏ 
شیعہ امامی مسلک ؟ ٠۰۵۹‏ 
عبدالرحمن این ابی لیلی ٴ ہ۱۰۵ 
قاضی ابوعاصم ؛ ہ۱۰۵ 
مالک کی راۓ' ہ۱۰۵ 
عمد الشیانی کی راۓ' ۱۰۵۹-۵۸ 
تجزیہ (مؤلف) 
وتف ' ہے١‏ 
ترمیمی وقف ایکٹ ؛ ۱۰ع 
وف علی الاولاد؟ رر 
تعریف (ات) 
تشریح؟ مم٠‏ 


ابویوسف؟ ہ ۱١۱١‏ 


اوقاف مصر؛ ہم ۱ع) ۲۰ہ ۱۹۱ 





مصری قانون ۶ .۲ہ ۱۸۸ 


مصری قانون ىي بنیاد ۱۱٢. “١‏ 


(۸/۸۱۷۱۵. 


۱۱, 


سرخسی ؟ ١۱۱‏ 

قانون تنظم اوقاف مصر؛ ۰ء جمبٌوں 
مصری قانوب “ ۱۱٢١‏ 

مصری قانون کی بنیاد “ ۱۱٢١‏ 
جانشینِ مقرر کرئۓ کا اختیار 

وف مہرم 
جائداد موقوفہ کی منتقل وغیرہ ؛ ۱م-س 11۳ 
جائداد موقوفہ میں کمی ؛ بیشی یا تبادلہ وغبرہ 
ہے متعلق شرائط“ پرم۔رم؛ اور مہ۱۱ 
امام ابویوسف کی راۓ؛ ۱٢١۳۶2‏ 

انام سرخسی کی تحریر کے۱ 

مصری قانون ؛ مہ۳١۱‏ 

مصری قانون کی بنیاد ٠‏ ۱مہ 
جدید نقطہٴ نظر (اہدیت وتف) “ اےدے١٠‏ 

ابو زھرہ (استاد الشرعیت جامہ قاھرہ)؟ ے٠‏ ؛ 
لبنانی قانون “ ے۰٠‏ 

مصری قانون “ جے١‏ 
جواز کے لیے تحریر ضروری نہیں 

الفاظ وقف“ ۵۳۔٣‏ ن.؛ 

امام ابویوسف کا قول “ ۱١۵۳‏ 
جواز وقف 

تشریچ و تعریف ' من-٭۵١‏ 

دوام وف ,ہ۵۹ 

امام ابن حزم ۶ ١‏ 

امام ابوحنیفہ ؟ .ہ. 

امام ابویوسف ؛ ۹٣٠‏ 

امام احمد اہن حنبل ' .٭. 

اسام شافعی ؛ .ہ٠‏ 

امام مالک کی راۓ “ .ہ۰٠‏ 

انام علد ٠‏ ہی 

ظاھرید مسلک ' .۰۹ 

وقف کی شرط ؛ .ہ۔۹ن١‏ 

شرائط و جواز وف کی اقسام ک۱ وج 


جموعد قوائیںن اسلام 


شیعہ نقطہٴ نظر ۶ ٠۰۹۰١۰‏ 
شرائط موقوفہ ؟ ؛و۹۔, ۱۰۹ 
شرائط موقوف علیہ ؛ ۰۹۹ 
شرائط واقف؟ ۱۰۹۱ 
شرائط وقف۶“ ١۹۱‏ 
شۓ موجود اور مشخص ہو“ ۱۰۵۹ 
شۓ موقوف کا قیمتی ہونا۶؛ ۹ ٭۱۰ 
شیعہ امامیں مسلک 
اجاب یا اعلان وقف ۶ ٠١۵۹‏ 
شیعہ فقہ ہیں وقف کی تعریف ۶ مہ٠١٠‏ 
علامب حم الدین ابی جعفر الحلی ؛ شیعہ (فقہ) ؛ 
ء۳٠۱۰‏ 
؟یعہ نقطہ* نظر 
شرائط وجواز وقف کی اقسام ۶ ۱۰۹۰ 
وقف کے الفاظ ٴ“ ۱۰۵۲ 
شیع مسلک 
وقف محالت مرض الموت “ ہ۰١٠۱‏ 
صاحبین کی تعریف وقف ' ۵مہ۰ 
صدقب اور ہبہ میں فرق ک ےمم 
صدقے اور وقف میں فرق ۶ ے٢١‏ 
ابراھم خعی کی روایت “٠‏ ے۳٠۱‏ 
این حزم ۶ .م٠٠‏ 
این عباس کا قول کے٢۳٠٠‏ 
ابن مسعود کا قول کے ۱٠٢‏ 
احناف کا مسلک ۶ ےم, ؛ 
الحلی ؛ لت 
امام محمد کا فتوی ؛ ۱.۴۹ 
حضرت علىی کا قول کے ٠٠+‏ 
حضرت عمر کا قول “ ۱۰۴۹ 
حضرت معاذ بن جبل کا قول ؛ ےم. ؛ 
شیعی تقعلہ نظر ' . م۳۹٠‏ 
ظاعریہ مسلک ؛ .م. ہ 
قاضی شر کی روایت ؛ +۱۰ 


(۸/۸٥۱۴٥. 








اشاریه ۔-موضوع وار 


ظاہریہ کا نقطہ نظر 
وقف کے اہدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ؛ 
۰٠١-٣٣‏ 
ظاہریہ مسلک 
بحالت مرض الموت “ ہ۱۱۰ 
دوام وقف ١١ ٠‏ 
فوری اور بلا شرط “ ۱۰۵۹ 
قانون تنظم اوقاف مصر ' مع 
تدمیخ وض؟ ۱۱١۸-۲۰.‏ 
تولیت وت ؛“ ۱۱٢۳-۹‏ 
جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوفہ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ ہے متعلق 
شرائط)'“ م۳۸١۱‏ 
وف على الاولادے۱- ۱۱١۱+‏ 
قانون جواز اوقاف مسل|نان نمہر پ ؛ .2ع 
وتف على الاولاد“ ۱۱۱١‏ 
قرض دار کا وقف؟ ے۔۵١١‏ 


قرض دار کا وقف ۔_- 


ابطال کا حق ک ے١٠١۱‏ 
آسام ابوحنیفہ کی راۓ “ ۱١١.۵‏ 
نتیجہ فکر (مؤلف) ے٠‏ 
قرض خواہ کا اختیار۔۔- 
وتف ۲ک موم 
لبنان کے قانون کی رو ے 
دوام وف کی نوعیت ' وہہ 
لبنانی قانون (وقف) 
جدید نقطد' نظر ٤‏ 
لہنان کا قانون 
مشاع کا قانون “ ۱۴۳ 
(امام) مالک کا نظریہ 
وف ہے ابدی ہوۓے کے مسئلد کا تفصیلی 
جائزہ ٤۶‏ ۳ 
مالکیم مسلک 


۲۰۱ 


۴8مظ۰)'( 


وقت عالت مض الموت “ ۱۱۰۸ 
متولی کی معزولی اور تقرر جدید ' . ۳ے ۱۱٢‏ 
متولی کی معزوی اور تقرری جدید -- 

امام محمد کی رائۓ“ ۱۱٢۸‏ 

امام ابو یوسف کی راۓ ٴ ہ٢۱١۱‏ 
متولی کے تصرفات 

ناجائز تصرفات ۶ . ۱٠۱٢۸۵‏ 

وقف ' ہن۔۵ ّ۱۱ 

وتف کی آمدئی کا استحقاق؛ ۵۳۔۱۱۵۰ 

(امام) محمد کی تعریف “ ۱۰+٢۵‏ 

(امام) محمد کی راۓ؛ ٭م٠؛‏ 
مریض کا اقرار وقف 

بحالت صحت وعرض الموت ' ۹۹۔۱۰۹۸ 
سمجد کے مشاع کا وقف 

سشاع کا وقف؛ ۱۱١١-۵‏ 
مسلانوں کے وف على الاولاد ی انفرادیت 

وف عل الاولاد ۶“ ۱١۱١١‏ 
مشاع کا وقف ۱١١۱-۵‏ 
مشاع کا وقف ۔۔ 

ابو یوسف کی راۓ ۶ ۱١٠‏ 

(امام) سرخسی کی بحث ؛ ١٠۰٢۳‏ 

لبنان کا قانون“ ۱٠۰١٢‏ 

(امام) محمد کی راٹۓۓ' ۱٠۱۰١‏ 

سمجد کے لیے مشاع کا وقف' ۱۱١١‏ 

مشاع کے مسئلد کی بٹیاد ؛ ٭-۱١١۱‏ 

مصر کا قانون ؟؛ ١١١٢‏ 
مشاع کے سئلے کی بنیاد 

مشاع کا وقف؟ ہر١‏ 
مصر کا قانون 

تسیخ ولف کے رر 

تولید وقف “ ۱۳ 

جائداد موقوفە کی منتقل وغیرہ (جائداد موتوفد 

میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ) سے تتعاق 
شرائط ۶ م۱۱۴۸ 


(۸/۸۱۱۷۵. 


+ًٗ‌0 جموعهۂ قوائیںے اسلام 


وقف کا جدید نقطہ* نظر؟ ے٠‏ وقف کے ابدی ہوۓ کے مسئلہ کا تفصیلی جائزہ“ 
مشاع کا وقف؟ ١١٢‏ ے- 1 
مصری قانون کی بنیاد ۱١۹-۹ ٠‏ ابن قدامہ مقد سی ؛ ۰-۲ 
مصری قانون کی بنیاد ۔- ائمہ احناف کا مذہب ؛ ٠۰۹٢‏ 
تنسیخ ولف ؟ . ۱١٢‏ امام محمد کا نقطہٴ نظر ٴ ۰۹٢‏ 
تولیت وقف“ ۱۱٢‏ شیع امامیہ کی راۓ ۔۔_- 
جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوفد این ہام کی روایت “ ہ١۱۰‏ 
میں کمی بیشی یا تبادله وغیرہ) ے متعلق ابو یوسف کی موافقت کی روایت؛ م٠‏ 
شرائط ۶“ ۱۱۱ امام سرخسی کی روایت “ ہ۹٠‏ 
وف' وو-۔مو. ظاہریہ کا نقطہٴ نظر' ٭++-. ١‏ 
وقف على الاولاد کے وقف کی شرط ۶ے ہ٠١١۱‏ 
مصری قانون کی رو ہے دوام وقف کی نوعیت؛ آ وف بالوصیت ' ہے ۱١٠١‏ 
َ۰" وتف عالت رض الموت ؛ و .۱ 
مصری قانون وقف کے تحت جواز وقف“ ۱۰۹٢-۹۵‏ وقف حالت مرض الموت - 
مصری قائون کے تحت وقف على الاولاد اسام ابو حنیفہ کی راۓ ٴ ۱۱۰۹ 
وتف على الاولاد ے-۳ ۱۱۱ حنبلیہ مسلک ' ۱٠١۸‏ 
معاوضہ متولی ؛ شافعیہ مسلک ؟ .1و 
وتف ؟ مم م١۱‏ شیع مسلک ؛ ۱٠١۰۸‏ 
مقاصد وقف کا تعین طحاوی کا بیان؛ ۱١ ٠۹‏ 
مقصد وقف * ۱۰۹۹ ظاہریہ مسلک ' ۱١۰١۸‏ 
مقصد وقف۱۱.,۱۶۰۔۹۹ء مالکید مسلک ؟ ہ۸١۱۱‏ 
مقصد وقف ہزاً جائز اور جزاً ناجائز؛ . ۱١.‏ (امام) محمد کی راۓ “ ۱٠۰١‏ 
مقصد وقف فوت ہو جاۓ کی صورت میں ' ۱١٠١.١‏ وقف ؛ ۱۰۸۹ 
ملکیت شرط نہیں وقف على الاولاد ۔۔ 
وقف ' ۵٣ن۵-ہ۱۵‏ انذین لا رپورٹ کلکتہ ؛ ۱۹ع 
اجائز تصرفات ۔- جلد ۱۱١١ “٢‏ 
منولں کے تصرفات ' ۰ ۵-ہ ہ۱ اولاد نے کون سراد ہیں ۶“ ۱۱٠٢‏ 
نتیجہ' فکر (مؤلف) ' ۵ہ۔مہ۰ آخری مفاد ۴ +1 ۔وں 
قرض دار کا وقف ے١٠‏ آمدنی کی تقسم ؛ ۱۱٠۱۳‏ 
وقف ایکٹ (پاکستان) ؛ برصغیر ہند و پاکستان میں ؛“ ۱۱١١‏ 
وقف کی تعریف ' ۹مہم۰ پریوی کوئسل کا فیصلہ ؛ ۱۱۱۱ 
وتف بالوصیت“ ہے ۔ و ترمیمی وقف ایکٹ ٤‏ ۹ءء 
وتف عل الاولاد٤ے‏ ؛۔۱۰۹ قائون تنظم اوقاف مصر“ ۱۹۰۷ع' ۱۱۱۳-۱ 


(۸۸۷۸۱۷). 





۱ 
. 





اشاریه ۔-موضوع ار 


قانون جواز اوقاف مسلانان میں ہ “ ۱۹۱۳ع ؛“ 
رت 
مسلانوں کے" وقف على الاولاد کی انفرادیت ک٤‏ 
(01۲٣‏ 
مصری قانون کی بئیاد ۶ے ۱۱١‏ 
مصری ٹانون کے تحت وقف علىی الاولاد ٣‏ 
8:5401 
وقفكدے ۱١۱١۹-.‏ 
وقف کے دانمی ہونۓ کے قاثلین کے دلائل ؟ 
حضرت عمرٴی تعہیر ہہ اتباع سنت “ ٠۔۵١۱۰‏ 
وقف کی آمدنی کا استحقاق 
متولیں کے تصرفات؟ ٣۵۔. ۱١۱۵‏ 
وتف کی عدم اہدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل۔۔۔ 
حضرت عمر والىی حدیث کا جواب ؛ ۱۰۹۸ 
وف ےے ١‏ 
اس چو جج چوانت 
ہبہ 
انعتاد ہبہ ٠‏ ۹۲۵ 
اہلیت هی“ برم۔٣م۹‏ 
اشراف ی تعریف؟ ۹۸۰ 
انتقال جائداد ایکٹ ' ہہ ؛ع (بہاکستان)؛ ہء و 
تعریف ہبہ ۶ ۹۲۳ 
حق ملکیت و اختیار ہے دستبرداری ؛ م۹۲ 
تل ات 
ابن حزم کا احادیث ؛ آثار صحابہ اور تابعین کے 
عمل ہے حرمت کا ببان “ ۹۹۹ 
ابن قم کا مسلک ؛ ہےو 
ابن قیم کے مسلک پر احناف کا رد“ ےےو 
ابن قیم کے مسلک پر احناف کے اعتراضات کا 
جواب ؟' ہے۔ےےو 
ابو حنیفہ ی راۓے بجوالہ شعرانی ؛ ۵ہمم+و 
ابو یوسف ؛ حسن نیت کی شرطٴ پر استدلال ٤‏ 
۹۹۵-٦‏ 


دنت 


ابویوسف کا حنفیہ مسلک ہے مشروط اتفاق ؛ 


"9۹۰.۰۰۰ 

احادیث رسول (صلعم) و آثار صحاہد و تابعین ؛ 
۹۰۲ 

احمد بن حنبل؟ ائمہ ثلائہ کے برعکس لزوم رجوع 
پر زور' ۹۹۵ 


اعلاق حسین (جسٹس) کا فیصلہ' ۹۹۱ 
الشیبائی کا سلک ۶ ۹۵ 
اولاد کو ہبہ کرنے کی آٹھ امکائی صورتیں؟؛ 
۰۹ "۹ 
باوجود مستحق ہونۓ کے غیر مستحق قرار 
دے جائۓ پر فقہاء کی آراء “ ۹۸۲ 
بعض حالات میں جائز ہونے پر (حثبلی فقہاء کا) 
استدلال ؛ ہوے+و 
تبذیر کی تعریفٴ ۹۸۹ 
تجزید (مؤلف)' ۹۰۔و ےو 
ترجیح کے عمل کا بشرط کراہت جواز 
امام ابو حنیفہ“ وو 
امام شافعی ؛ ۹۹ 
امام مالک ؛ ۹و 
تعدیل وتسویہ (مساوات) وجوب کے قائلین کے 
استدلال پر بحث ؛ ۹+۵ 
ذای تصرفات میں اسراف وتبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار؛ ۹۸۲ 
شافعی (امام) کا استدلال + ے(-۹۹۹ 
شافعی (امام) کی راۓ بعوالہ شعرانی ؛ ۹۹-۵ 
شافعیہ (مسلک) فقہاء کی آراء “ ےہ-۵٦۹‏ 
شعرائی (شانعی) کا بیان ٤‏ مو۹ 
شیعہ (ہسلک) فقہاء کی آراء “ ۹۹۸ 
ظاہریہ (زسلک) اور نقہاء ى آراء ' ہے۔ہ ہو۹ 
عدالتی نقطہ* نظر ؛ ۹۹:۱-۹۲ 
قرآنی ہدایت؛ ون-ہ ۹۵ 
کیکاؤس کا فیصلہ ؛ ۹۹۱ 


(۸/۸٥۱۴۵. 


(0۲ 


مالک کی راۓ حوالہ شعرانی ؛ ۵ -م۹۹ 

مالکیہ (مسلک) فقہاء کی آراء“ ۹1۵-٦‏ 

محمد (امام) کا حنفی مسلک ہے کامل اتفاق“ ۹۹۶ 

حمود الشلتوت کا فتوی' ؛ ۹۹۰-۹ 

مختلف فقہی مذاہب کی آراء ٠‏ ۹ ے-۳٦۹‏ 

نتیجہ فکر (مؤلف) ' ۹۹۲ 

ئعان بن بشیں والی روایت ۶“ ے٥۔٥۵و۹‏ 

۔-۔۔دیگر احادیث و آثار سے علامہ ابن حزم کا 
استدلال“ ہے۔. ے۹ 

ہائی کورٹ پشاور کا فیصلہ ٴ ۹۹۲ 

تکمیل ھہ-- 

احناف کی دلیل ؛ ے۹۲۷۲ 

ابراپیم تخی (تاہعی)' ۹۰۲۰ 

امام مالک کا نقطہ* نظر “ ۹۲۹ 

امائت کی صورت میں جدید قبغے کی ضرورت 
نہیں ۹۳ 

شیعہ نقطہٴ نظر ٤‏ ۹+۳۹ 

باپ کا بالغ زیر پرورش بی کے حق میں ھیہ“ 
۹۰۰-۱ 

بلا اجازت قبضہ کے بارے میں پاکستان سپریم 
کورٹ کا فیصلہ ۶ ٭م۔ن م۹ 

حنفبہ اور مالکیہ کا اختلاف ٴ“ ۹۲۹ 

حنفیہ نقطہٴ نظر ' ۹۲۹ 

زیر پرورش موہوب لە کو قبضہ دھی ک 
نوعیت * .م-۹۳۹ 

شیعی نقطہ* نظر ؛ ۵۔۹۳ 

ظاہریہ فرقہ کا ثقطہ* نظر “ ۹۳۵ 

عائشہ صدیقہ کی حدیث ؛ ے۹۲ 

عائشہ کی حدیث ے اخذ نتا“ .م-۹ 4۲ 

قبضے کی شرط پر حضرت ابوبکر کا فیصاہ * ے۹۰۲ 

قبغے کی شرط پر السسوط کی ث ' ۹+-ہ۹۲۰ 

قبضے کی شرط پر حضرت عمر کا فیصله“ ے۹۲ 

قبضہ لازمی ے (ہاکستانی عدالتوں کے فیصلے) ” 
۹۳-۹ 


جموعۂ قوائیںں اسلام 


چنگیز خان ؛ جسٹس ' ے۹۴ 
حبیب الہ خاں؟ جسٹس ' ۹۳۱ 

' سہریم کورٹ پاکستان ۶ ۸ء۹ اور ۹۳۹ 
کیانی ؛“ جسٹس ؛ ۹۳ 
یعقوب علی خاں ٴ جسٹس ' ے۹۴ 

تبضہ لازنی ے۔- 
ہائی کورٹ مغری پاکستان ؛ ے۹۳ 

تبضغے کے لے اجازت ضروری ے -- 

امام محمد کا استدلال ' ۹۳۱۰۳٣۳‏ 

نابالغ کا ماں کے زیر پرورش ہوۓ کٗ صورت 
میں ماں کے قبضے کی نوعیت ' ۲م-۱م۹ 

نابالغ کے حق میں ہبد کی صورت میں ہبہ کی 
نوعیت ؛ ۱م۳-,م۹ 

جم الدین الحلی کی بیان کردہ شرائط؛ ۰۳۵۔۹۳۳ 

یتم لڑکہ کے چچا کے زیر پرورش ہوے ک 
صورت میں ' ٭م-۲م۹ 

تتسیخ مہ - 

ابراہیم نخعمی' (ذی رحم محرم کے ہبہ سے رجوع 
ی مبانعت) ۱۶ہ٦١۱۰۱‏ 

ابو ہریرہ کی حدیث ۲ 

احناف کے دلائل “ ٣۔۱٢١۱‏ 

ابو الدردا؛ احناف کے دلائل “ ۱۰٠۱-٢٢‏ 

احناف کے دلائل سہ 

حضرت علی کا قول ٴ ۱۰٢١۱‏ 

حضرت عمر یٗ روایت ۶“ ۱۰٠۳‏ 

انام مسلم“ ۱۰۱۵ 

انام نووی ؟ ۱۰۱۵ 

برہان الدین سغینانی '“ ۱۰١۱۵‏ 

پا کہتانی عدالتوں کے فیصلے ؛ ۱۰۴۹ 

حبیب اللہ خان ؛ جسٹس ' ٠۰۴٣‏ 

حق رجوع ایک ذاق حق ے ۶۔۱۰۴۵ 
جسٹس محمد شفیع' ۱١۰۳۵‏ 

عداات عالیہ مغری پاکستان“ ۳۔ن۵ ٠۰۴۳‏ 
جسٹس کیافی ۶ م٢١۱‏ 


(۸۸٥۱۷٥٢. 


رک موضواع وار یں 


جب روجہ شوہر کی طرف سے جیچتی مدعی ہو ؛ 
۱١۱۹۳۰‏ 
حدیث ' ۱۵ء۱ 

ذی رحم محرم کے بد سے رجوع کی مانعت ۔ 

اہراہم تقعی کے رمور. 

حضرت عمر کا فیصلہ ے۰۱٠‏ 

حنفید اور شافعید میں اختلاف ؟ . ۰۶ 
رجوع کی چند سزید صورتیں ' م٢۰‏ 

شوھر کی طرف سے زوجد کے ہبہ میں رجوع ۔_ 

شیعہ امامیہ مسلک ؛ ہ١٠‏ 

شۓ موھوبہ کی قیمست میں اضاف یا تبدیلی کی 

شیعی نقطہ نظر ؛ ۲۹ہ ١٢‏ 

ظاہری مسلک ۔- 

علامہ ابن حزم ظاہری ؛ ٠٢۳‏ 
عدالت عالیہ مغربی پاکستان ؛ پشاور ۔- 

حق رجوع ایک ذاتی حق ے؟ ۹٣۔۵‏ 

عوفض کے بعد رجوع کا حق نہیں ' ١١٢۵-٢۸‏ 

موہوب للہہ کی ملکیت سے نکل جانۓ کے بعد۔۔ 

شیعی نقطد' نظر “ ۳۳ص۳ 
موبوب لہ کی وقات کے بعد ؛“ م۰۳ 

سوہوب لہ کے مض الەوت میں رجوع؟ م۰۳ ؛ 

واہب کی سوت کے بعد“ مر مم 
خیہں میں غلستان کا میں - 
حضرت عائشہ کے نام ۶ ۹۵۹ 
دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ“ ۵۔۹۵ 
شیع فقہاء کا فتوی “ ۹۵۳ 
متاخرین کا نقطدٴ نظر ؛ ۹۵٥‏ 
متقدمین کا ثقطہٴ نظر؟ +۹۵ 
مولفی راۓ ۵۲و۹ 

دو یا دو ہے زائد اشخاص کے نام بد پر عدالتی 

اعت 


جسٹس حبیب اللہ خاں ؛“ دو 


جسٹس کیانی ؛ ۹۵۳ 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 5و 
پابندی کا اختیار ۔- 
ابراہم خعی ؛ ہہ و اور مہ۹۸ 
ابن سیرین ؛ ہو اور مہو 
ابو حنیفہ ٤‏ ۹۸۶ اور م۹۸ 
ابویوسف “۲و اور مو 
امام بخاری کی حث ؛ ۹۸۳“ مہ اور 
امام طحاوی ؟ مہ و 
انام عمد؛ رو اور مہو 
ابن حجر عسقلای کی بحت“ ۳ہ۹ مہہ اور یہو 
مغیرہ بن شعبہ “ م۹۸ 
(ھبہ) رقبی ۔- 
امام ابو حنیفہ کا فتوی '“ ۹۹۸ 
امام ابو یوسف کا فتوی ' ۹۹۸ 
اسام محمد کا فتوی “ ۹۹۸ 
تعریف (ات) و معی ؛ ۸-۹ 
شیعہ نقطہٴ نظر ‏ ے۹۔-۹۹۵ 
ظاہریہ نقطہٴ نظر ؛ ۹۹۸ 
شہادت هبہ ؟ ۹۲۵ 
شوہر کی طرف سے زوجہ کے ہب میں رجوع 
تتمیخ ہبہ ؟ ہ۱۸ 
عاریت 
تشریح و تعریف ۱۰١۱‏ 
ظاہریہ مسلک ٴ ؛ م۱۰ 
عبہ اور عاریت کا فرق ؛ ۱٠۱‏ 
عجلد الاحکام العدلیہ میں عاریت کے احکام؛ 
٣١٠۴٣٠۴۳‏ 
عدالّی فیصلے ۔- 
دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے نام عبہ/ مو 
غلام کو مدی رکرنۓ وا ی روایت میں ضمنی بحث۔۔ 
نعم بن عبد اللہ بن تحاء ' ۹۸۸ 
کی مال کا صدقب منوع اوردموم فعل ے 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


راع تی 


محمود ابن لبید ۶“ ۹۸۸-۸۹ 
کن اشیاء کا ہبہ جائز سے “ ٦۵-۹م۹۴‏ 
مدبر کرۓ ے متعلق روایت۔۔۔ 
امام مسلم ' ۹۸۸ 
مدبر کی اصطلاح کے معدول 
تبزیہ (مؤلف) ' ۹۸۸َٴ 
مشاع کا ھیت 
زمینداری کے میں منقسمہ حصے کا :ہبہ“ 
ممنس تی 
ظاہریە فرقد کا مسلک' .۵۔وم۹ 
سشاع کا ہبہ (ظاہریه فرقے کا مسلک) 
ابراہم نخمی؟ .۹۵۰ 
ابو ور ؛ ۹ م۹ 
ابو سلیان ؛ ۹ مو 
احمد؟ومو 
اسحاق ؛ ۹1۹ 
معمر؛ ۹ءم۹ 
سشاع کا ہبد (تعریف)کےم۔+م 
سشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ نظر) ۔۔- 
جسٹس ظہیر الحسن لاری ؟ .و 
جسٹس کانسٹن ٹائن ' ۹۵٥۰‏ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ شٹرک) -- 
اسام اہو حنیفہ ۶ ہن۔۱ ۹۵ 
امام ابو یوسف ؛ ۹۵۲ 
امام محمد ؛ ۹۵ 
صاحبین کی راۓ ' ۵۱و 
سشاع کا ہب (وارث کے حق میں)؛ و رم۹ 
مشروط ہہب 
برہان الدین سے غینانی ک ے. .و * 
عدالتی فیصلے ٠‏ ے٠٠٠‏ 
بائی 'ڈورٹ مغرى با تستان' لاہورے. ٠.‏ 
غہہ بالعوض -۔_ 


تعریف (١ت)؛‏ و تشریح' و ومہوو 


جموعۂ قوائیںن اسلام 


ڈھاکہ ھائی کورٹ کا فیصلہ ؛ ...۹۹۹+۱۰ 
رجوع کا جواز؛ م-٭+١٠۱‏ 
عدالتی نقطہ نظر ‏ ۹۹۹-۱۰۰۱ 
(جسٹس) کیکاؤس کا فیصلہ ' ؛ہ ٠١.‏ 
ہم عوض خدمات کا جواز؟ ٠۰.١.‏ 
جسٹس وحید الدین احمد کا فیصلہ “ ٠.٠٢‏ ؛ 
ہند و پاکستان میں نوعیت' ٠٠۰٠٢٣۳‏ 
جسٹس چنگیز کا فیصلہ“ ٠٠١٢-۳‏ 
ہبہ بالموض میں رجوع - 
امام ابو یوسف کا فیصلہ ' مہ۳٢١ ٠١‏ 
ہبہ حالت رض الموت ۶ م١٠۰٠‏ 
ابن ابی لملی ؟ ۱٠٠١۸‏ 
اعناف کے دلائل ۶ ۱٠١۸(۰‏ 
سہریم کورٹ پاکستان ؛ ۱۰۱۱-۱ 
سرخسی ۶ 1ہ.٠٠‏ 
شیعی نقظہ* نظر ۶ ۱۰۱١‏ 
عدالتّی نقطہ* نظر ٤‏ ۱۔٠‏ ۱۰۱ 
قانون جانشینی ایکٹ جریہ'“ ۲۵ ۱۹ع (ہاکستان)“ 
ٹھ. 
قانون روما“ ۱١۱۳۴‏ 
کیکاؤس ؛ جسٹس ' ۶۔٢۱۰۱‏ 
یم الدین ای جعفر الحلیٴ“ ٠٠٠٠١‏ 
ہائی کورٹ مغربی پاکستان پشاور؛ : ؛- ۱۰١۱‏ 
لاہور؟ک رو1 
ہبہ بشرط عوض “ ۹۔۰۵ ٠١‏ 
عبہ بشرط العوض اور ہبہ بالعوض میں فرق ۔- 
الحلی ١١۵ ٠‏ 
سبٔی نقطہٴ نظر “ ٠٠١۵‏ 
شیعی نقطہٴ نظر ۶“ ہن۵٠١۰‏ 
ظاہرید کا سسلک ؟ ٠۰٠.٠٦‏ 
ہبہ عوض خدمت کا جواز۔ 
ہبہ بالعوض؟ سم ٠٠.‏ 
ہبہ تاحین حیات ۔- 





(۸۸۷۸۱۷). 





اشاریه۔- موضوع وار ۲)0(" " 


احادیث ہے استناد ؟ مو و 

امام مسلم' وو 

جاہرین عبد الہ کی روایت ؛ ۹و۹ 

شیعی نقطہ* نظر ؛ ے۹۹۵-۹ 
اسان کے معنی و تعریف ؛ ۹۹۔۹۹۵ 
رقبی کے معنی و تعریف ؛ ۹۹۵-۹۹ 
سکنی کے معنی و تعریف؟ ۹۹۵-۹۹ 
عطیہ کے معتی؛ ۹۹+۳ 
عمری“ کے معنی ؛ م۹۔۹۹۳ 


جم الدین الحلی ؛ ے۹۹۵-۹ 
عبد الملک بن موان کا فیصلہ ؟ ۹۹۵ 
ھہہ تحریری ہونا ضروری نہیں ے ۔_ 
جسٹس وحید الدین ؛ ہم و 
ہبہ تفضیلی '“ م ۹۵-۵ 
بد زبانی جائز ے ۔۔- 
جسٹس اے ۔ آر۔ خان؟ ہمو 
عبد موقوف ٴ ٠۰١٦‏ 


(۸/۸٥۱۴٥. 


اشار یہ 


ام وار 





پراہم نخعی 
تکمیل ہب ؟ ہو 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حا کم وقت 
کو پابندی کا اختیار ' ۳و اور مہو 
ذڈی رحم محرم کے ہب سے رجوع کی مائەت 
(تسیخ مبم) کاہری 
مشاع کا ہبہ (ظاوریہ فرقے کا مسلک)' .د۹ 
صدقے اور وقف میں فرق ےم 
ابن ای شیبید 
نسب بذریعہ شہادت ' ہ۸٦۸‏ 
ابن ابی لیلی 
عبد بحالت مرض الەوت ' ہ١٠٠‏ 
ابن احمد بن الجھم ' عحمد 
عبہ تفضیلی ؛ .و 
ابن جریچ ٤‏ 
ید تفضیلی ے متعلق روایت ؛ ہو ؛ ۹ہو 
ابن حجر عسقلای ؛ 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تہذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کے اختیار پر بحث ؛ ہو۹ 


ابن حزم؟ امام 
احادیث و آثار صحابب اور تابمین کے عمل ے 
ہد تفضیلی کی حرمت کابیان ؛ ۹ہو 


تنسیخ ھبہ (ظاہری مسلک) ؛ ۲۳ 
صدقے اور وقف میں فرق کم 


نمان بن بشیر والي روایت و دیگر احادیث و ٠‏ 
2 


آثار سے ہبہ تفضیلی کے بارے میں استدلال 4 


کے ے۹ 


وف دوام ۹۰۰ 

ہب تفضیلی حرام اور باطل ے ' ۹۰۸ 
این ہام“ کال الدین_۔ 

وقف کے ابدی ہونۓ کے مسئلے کا تفضیلی جائزہ 

(شیعم امامیە کی راۓ) ۶ ۱۰۹۶ 

اہن دینار 

ہبہ تفضبلی ہے متعلق روایت ؛ ۹۹۲ 
ابن سیرین ؟ 

ہبہ تفضیلی ے متعلق روایت ؛ ۹ د۔ہ د۹ 
ابن شہاب زھری 

نسب ذریعه شہادت ' ہ۸۹ 
ابن عباس؛ حضرت 

صدقے اور وقف میں فرق کے۳ 
ابن عمر ؟“ حضرت عبداقہ ٤‏ 

ہبہ تفضیلی ۹۱و۹ 
این قدامہ مقدسی ٤‏ 

وقف کے ابدی ہویے کے مسئلے کا تفصلی 

جائرف وی ہی 

ابن قم “ حافظ 

ہبہ تفضیلی ے متعلق مسلک کےے۔بہے ۹ 
ابن مسعود ؛ حضرت عبدالتہ 

صدقے اور وقف میں فرق ک ے۳١٠‏ 
ابن ہد“ عمد 

کل مال کا صدقد منوع ے ' ۸۹۔۹۸۸ 
این وھب 

عبہ تفضیلی ے متعلق روایت ؛ ہہ 
ابوبکر صدیق' حضرت 


(۸/۸٥۱۷٥۱.۰0 








آذاریه ۔۔ نام وار 


پرورش کے حق پر قیصلہ؛ ۸۰۸۰۰۰۸۲۴ 
رغبت اولاد کے مطابق پرورش کے۶ حق بر 
فیصلہ ' ۸۳۔۸۸۲ 
ہبہ تفصیلی ہے متعلق روایت ' ۵۹ 
ابو حتیقہ؛ آىام 
پرورش کا حق کےے۸ 
سب پر شہادتک ے۸ 
ذای صرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ ‏ ہو اور +۹۸ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ' ۵۱و اور ۵۲و۹ 
سب طذریعہ شہادت ؛ ۹و-ہ۹ہ اورےے۸ 
وف ابدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ؛ 
و ور ا 
وتف کا ایجاب یا اعلان ؛ ہ ۵۔ے ۱۰۵ 
وئف حالت مرض الموت ' ۱۱۰١‏ 
وقف کی تعریف * ۵ م-مم١‏ 
وتف دوام ٠١.١٢٠‏ 
وقف قرض دار کا“ ۱١۱١۵‏ 
وتف ے متعلق نقطہٴ نظر ' دم ٠١‏ 
ھبہ تفضیلی بہ کراہت جائز ےٴ ۹٦۹‏ 
ہیں تفضیلی سے متعلق راۓ عوالہ ران 
۵ م١۹‏ 
ھب رقبی پر فتوی ٴ ۹۹۸ 
ابو ٹور ۔- 
مشاع کا عبہ (ظاہریہ فرقے کا سسلک)' ۹-۹ 
ابو سلیان 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا مسلک) ' ۹۹ 
ابو سختیانی 
ہیں تفضیلی سے ستعلق روایت کے راوی؛ 
۹۸۹ 
ابو زہرہ(استاد الشریعۃ ؛ قاہرہ) 
وقف (جدید نقطہ نظر) ' ے٠٠‏ 
ابو عاصم ؛ قافی 


۰۳ 


اجاب یا اعلان وقف؟“ ۱۰۵۸ 
ابو مسعود انصاری ؛ حضرت 
اولاد کے نفقہ کی ذس داری؛ ۹۱۰ 
اولاد کے نفقے کی ذمہ داری ؛ تعین خوشحالی “ 
۹۳ 
پرورش کا حق ک ہے۸ 
تنسیخ وف '“ ہ۱۱۱۸ 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تیذیر پر حا کم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ ہو اور +۹۸ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ' ۹۵۲ 
نسب بذریعہ شہادت ' ۸۱۸-۹ 
وقف کے ابدی ہونۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ 
(شیعہ امامیە کی راۓ)“ ٭٢۱۰‏ 
ایجاب یا اعلان وقف؟ ج۵ رک ے۵ اور 
۰۸" 
وقف جائداد کی منتقلی وغیرہ ۔- 
جائداد موقوفہ میں کمی وبیشی یا تبادلہ 
وغیرہ سے متعلق شرالط؛“ ے١۱١۱‏ 
جواز کے بارے میں قول “ ۱۰۵۳ 
وف دوام ۶ ۱١۰١‏ 
وقف ے متعلق راۓ' ٭-٠٠‏ 
وتف کی تعریف ؛ ہ١۱۰‏ 
وقف میں متولی کی معزولی اور تقرر جدید ؛ 
ہ۲۲۲۸ " 
مشاع کاوقف' ہ٠٠١۱‏ 
ہبہ بالعوض میں رجوع کے بارے میں فتوعا ؛ 
٢۱۰۰٠۳۸۵‏ 
ہبہ تفضیلی کا حسن نیت کی شرط پر استدلال “ 
۹8-۰٦‏ 
ہبہ تفضیلىی کے بارے میں حنفید مسلک سے 
مشروط اتفاق ؛ م وو 
هبہ رقبی پر فتوی “ ۹۹۸ 
اہو الدرداء ؛ حضرت 
تنسیخ ھبہ (احناف کے دلائل)؛ ۱۰٢٠٠٢٢‏ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


11.۸ 


ابی لیلی ؛ عبدالرحمن بن --, 
ایجاب یا اعلان وقف؟ ۱۰۵ 
ابو عریرہ“ حضرت 
پرورش کا حق ؛ ۸۸۱ 
احمد بن حنبل ۶ امام 
پرورش کا حق ' ۸ء۸ 
ثبوت نسب بہ حکم شرعی ؛ ۸۰۳ 
حمل کی زائد ے زائد ملدت 
(نسب اولاد) ؛ ۵۲ہ اور + ۵ہ 
ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق'“ ۸۹۲ 
وتف ابدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ “ 
اہر لت 
وتف میں ایجاب و اعلان ١۵١ ٢‏ 
وف دوام کہ 
بد تفضیلی کے مسئلے میں آلمد ثلائہ سے اتفاق؛ 
۹۹۰۵ 
ہبہ تفضیلی مشروط طور پر جائز ہوگا'“ د۹۹ 
ہبہ تفضیلی میں ائمد ثلائد کے برعکس لزوم 
رجوع پر زور / ۹٦۵‏ 
اخلاق حسین)؛ جسٹس 
ہبہ تفضیلىی ے متعلق فیصلہ ؛ ۹۹۱ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاق ہیں ؟؛ 
۸۹۸۰۹۰ 
اسحاق بن راھویہ 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کامسلک)' ۹۹ 
الحلی ؛ مہم الدین (شیعی جہتد) 
تنسیخ بہ (شۓ موعوبد کی قیمت میں اضافہ 
یا تبدیلی کی صورت میں ؛ شیعہ نقطہ' نظر) 
0۹( 
حمل کی زائد ہے زائد مدت (شیعہ نقطہٴ نظر)“ 
۰ 
صدتے اور وقف میں فرق' ۱١۳۹‏ 
شرائط جواز وف کی اقسام ۹.۰ ؛ 


جموعۂ قوائین اسلام 


شیعہ فقد میں وقف کی تعریف ؛ مہ۰٠‏ 
ناوت 

بحالت رض الموت ' ۱۰١‏ 

بشرط العوض اور بالعوض میں فرق “ ۱۰١۵‏ 
کی مہ ا سو سس ھا 

ے۹۹۵۹ 

تعریف “ ۹۲۳ 

تکمیل کی شرائط ۶ ۵ مم 
الشیباتی ؛ امام محمد س 

اولاد کے نفتے کی نم داری (تعین خوشحال) ٴ 





۳َ‌"9"۹۱" 
ٹسب بذریعہ شہادت ؛ ۸٦۸‏ 
رقکی۔- 
ااب یا اعلان وتف“ ۱۰۵۹-۵۸ 
بحالت رض الموت“ ۱۱۰١۹‏ 
تعریف ' ۵م١۱‏ 
دوام وقف ؛ ٠۰١١‏ 
مشاع ۶“ ۱١٠٢‏ 
ھی سے 
تفضیلی سے متعلق مسلک' ۵ہ-م۹۹ “ے۹ 
زبانی جائز ے (تحریری ھونا ضروری) ' ۹۰۹ 
'ازرقبیٰ ہ۹۹ 
بخاری ؛ امام 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر ہر حاکم وت 
کے پابندی کے اختیار پر حث ؛ ۳ مہو 
اور ۹۸۵ 
برہان الدین سغینائی (۵۹+۳ھ) ؛“ 
تسیخ ہبہ“ ۱۱۵۷ 
ہبہ مشروط ے١٠٠‏ 
بکیر 
ہبد تفضیلی ے متعلق روایت “ +۹1 
بیضاوی ؟ علامہ 
عبد تفضیلى پر ٹ ' ےہ۰۸٦۹۸‏ 


(۸۸۷۸۱۷). 





اشاریه ۔۔ نام وار 


جابر بن عبداللپہ؛ حضرت 
ہبہ تاحین حیات ہے متعلق روایتیں ' م۹ ۹ 
غبہ تفضیلیٰ سے متعلق روایت ؛“ ۹۵۸ 
جمیل حسین رضوی ؛ جسٹس 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں (ہبود 
اطفال کا بنیادی اصول) ؛ - 
ا چنگیزا جیٹس 
عبد بالعوض کی (ھند و پاکستان میں) نوعیت کا 
فیصلہ ؛ ۰.۲۳ 
ہبہ کی تکەیل میں قبضہ لازمی ے؛ ےم۹ 
چودھری ؛ جسٹس 
مشاع کا ھب (زمینداری کے غیر منقسمہ حصے کا 
ھبد) ' .۹۵۰ 
حبیب اللہ خاں ۶“ 
تتسیخ مہ-- 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے ؛ م۳٠٠‏ 
دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ بر 
فیصلہ ؟ ۹۵+۳ 
ہبہ کی تکمیل میں قبضہ لازمی ے ؛ ۹*۰ 
حسن ابن زیاد 
ایجاب یا اعلان وقف “ ہ۱۰۵ 
زفر؛ امام 
ثبوت نسب بہ حکم شرعی ؛ ۸٦۳‏ 
ژید بن حارئہ (متبنی حضور صلعم) متبنی بنانا ! 
۵ء۸ 
زہیر بن ٹاقع ٠‏ 
ہب تفضیلی ہے متعلق 
سرخسی؛ شمس الانمہ شمس الدین امام 
تنسیخ وقف' ہ۱۱۱ 


جسٹس 





لق روایت ؟ ہو 


تولیت وتف “ ۱١۱٢١‏ 
جائداد سوقوفہ کی منتإ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ ہے متعلق 


غرائط) ' ے۳١۱‏ 





٭ اجائدادموقواہ 





۹َٰ0)( 
وقف کے اہدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ 
(شیعد امامیہ یک راۓۓ) ۶“ ہ١٠‏ 
ایجاب یا اعلان وقف “ 
مشاع کا وقف ' ہ٠١١۱‏ 
تابالغ کے حق میں ہہ کی صورت میں قبضد کی 
نوعیت پر استدلال ؛ . ۹۳ 
ہبہ بحالت مرض الموت ٴ ۰ رہ١٠٠‏ 
سعد ابن وقاص ؛“ حضرت 
ہبہ تفضیلی ے متعلق روایت ' ۵۸۔۹۵ 
شافعی ؛ امام 
پرورش کا حق مے۸ 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فائق ' ۸۸۵-۸۹ 
ثبوت نسب ہبہ حکم شرعی '“ ۸۳ 
حمل کی زائد ے زائد مدت (نسب اولاد)؟ ء 
حنفیہ اور شاقعیں میں اشلاف (تنسیخ ہبہ) 


۱۰۵ اور ہ۵١۱‏ 


- 

ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق ؛ ۸۹۲ 

سائیں کب ناقابل حضانت قرار باتی ہیں 
(ہہود اطفال کا بنیادی اصول) ' م۹۰ 

نسب بذریعہ شہادت ؛ ۸۰٦‏ 

وف-۔ 
ایدی ہوے کے سسئلے کا تفصیلی جائزہٴ 
(ید تی 

اجاب یا اعلان ' ۱١۵۵‏ 


دوام وقف ۶“ ۱١٦۹١‏ 


ہبہ تفضیلىی بشرط کراہت ً۹۹ 
تفضیلی اک تی ےہ-وہو۹ 

تفضیلی سے متعلق رااۓ حوالہ تعرانی؛ 
م۹۹ 


تفضیلی پر بیان؛ جو۔موو 
شب احمد؟ جسٹر 
سائیںی کب ناقابل حضانت فرار باتی ہیں ؛ 


(ہبود اطفال کا بنیادی اصول)؛ م+ 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


مد ریا 


شفیع ؛ جسٹس حمد 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے “ 
(تنسیخ هبہ) ۶ ۱۰۳۵ 
مائیں کب فاقابل حضانت قرار پاتی ہیں (بود 
اطفال کا بنیادی اصول)'“ 1-.۹۰ 
*شلتوت ؛ علامہ حمود (مفتی مصر) 
ہبہ تفضیلی کے خلاف فتویلٰ ۶ ۹۹۰-۹۱ 
طحاوی ؛ امام 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حا کم وقت 
کے پابندی کے اختیار پر راۓ/ م۹۸ 
وف حالت رض الموت ٴ“ ۱١۰١۹‏ 
ظہیر الحسنین لاری ؛ جسٹس 
مشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ* نظر) ؛ ۹۵۰ 
عارف صدف (شام)؛ ڈاکٹر 
حمل کی مدت کا تعین (طبی نقطہ* نظر) ‏ ۸۵۹ 
اد 
ہبہ تفضیلىی ہے متعلق احادبث کے راویٴ“ ۹۵۹ 
عائشہ صدیقہ ؛ ام المومنین 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فائق “ ۸۸۵-۸۰ 
خیبر میں غفلستان کا ہبہ؟ ۹۵۹ 
بد تفضیلی ہے متعلق واقعہ ؛“ ۹۵۹ 
عبدالرحمن بن اہی الزناد 
پرورش کا حق ' ۸۸۱-۸۲ 
عبدالرحەن ابن عوف؟ حضرت 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق: روایت ٤‏ ۲و۹ 
عبدالرزاق 
تکمیل ہبہ (احناف کی دلیل)' ‏ و و 
ھب تفضیلی ۶ ەو؛ ہوک ہ+و اور ۹و۹ 
عبدالملک بن سروان 
ہبد تاحین حیات ہے متعلق فیصلم'“ ۹۹۵ 
عبداللہ بن عمر ؟“ حضرت 
آسراف کی تعریف؟ وہ۹ 
عبدہ؛ علامہ 


جموعہ قوانیں اسلام 


اسراف کی تعریف ٴ ے۹۸ 
عثان ابن عفان ؛ حضرت 
حمل کی زائد ے زائد مدت' (نسپ اولاد)؟ + ۵ہ 
مشاع کا بد (ظاہرید فرقے کا مسلک“ ۹م۔۹ 
ناباام کے حق میں ھبہ کی صورت میں قبضہ ک 
نوعیت پر فیصلم؛ .۹۳ 
ہبد تفضیلی کے بارے میں فیصلہ“ ۹۰۰ 
عروۃ ابن زہیں ؛ حضرت 
ہہە تفضیلی ہے متعلق روایت؟“ ۹۹۸ 
عبہ تفضیلىی ہے متعلق روایت؟“ ۹+۰ 
عطا ابن ابی رباح٤‏ 
ہبہ تفضیلىی پر فیصلہ“ ۹۹۱ 
ہبہ تفضیلى کے بارے میں حدیث کی حجت'۹۵۹ 
علی ابن ابی طالب ؛“ حضرت 
پرورش کاحق؛ وےہ۸ 
پرورش کے حق پر فیصلہٴ“ ۸۸۱ 
تنسیخ ہبہ (احتاف کے دلائل) ۲ ۰۲۰۴۲ 
جب زوجە شوہر کی طرف سے جبر کی مداعی 
ہو“ ۱۰۱۹ 
حمل کی زائد ے زائد مدت (نسب اولاد)؛ 
٢۵ہ‏ 
صدقے اور وقف میں فرق کے١۳٠٣‏ 
عمر ابن الخطاب ؟“ حضرت 





شید ہے 





احناف کے دلائل “ ٠١٢-٣٣‏ 
ذی رحم نحرم کے ہبہ سے رجوع کی مانعت “ 
ع۱۱ 
صدقے اور وقف میں ۱۰۴۹ 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضہ ک 
نوعیت ۹۳۰ 
وقف کے دا می ہوئۓۓے کے قانلین کے دلائل ؛ 
۱۵-۰٦‏ 
عمرو بن شعیب 


(۸۸۷۸۱۷). 





اشاریه ۔- 


پرورش کا حق ۸۸۰۶ 
قاسم ابن عحمد 

ہہ تفضبیلی ہے متعلق روایت“ ۵۹و۹ 
قاسم ابن عبدالرحمن 

ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت “ جو 


صدفے اور وقف میں فرق ے۱۰7 
قدوری علمہ ابوالحسن 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ٤ے‏ ۱ و 
کاسائی ؛ امام 
تفضیلی پر حنفید کا استدلال ؛“ مو 





مشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ' نظر) ٠۵٠“‏ 
کعب ؛ حضرت 
ہبں تفضیلی کے عمل ہے متعلق امام محمد کا 
استدلال / ہےو 
کیکاؤس ؛ بی ۔ زیڈ ؛ جسٹس 
ہائین کب اقابل حضانت قرار پاق ہس ' ۸۹۰ 
هبد حالت مرض الموت ؛“ م۱-٢۱ء‏ 
۱ ہبہ بالعوض ہ١٠٠‏ 
ہبد تفضیلی سے متعلق فیصلہ ۶“ وو 
”فیانی “ ایج ۔ آر/ جسشی 
تسمیخ ہبہ (پاکستانی عدالتوں کےفیصلے)“ ۱۰٢‏ 
دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے نام عبد بر 
فیصلہ ۹۵۳ 
ہبہ کی تکمیل میں قبضہ لازنی ے ؛ ۳ 
سالک 4+ ایام 
پرورش کا حق “ ۸ء۸ 
1 ہبد (احناف کی دلیل) ۶ ے+۔۲۹و۹ 
ثہوت نسب بہ حکم شرعی؟ ۸٦۳‏ 
حملک زائد ہے زائد مدت (نسب اولاد' ۸۵٥٥‏ 











ام وار 1١‏ 


ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حقٴ ۸۹۲ 
وف 
ایدی ہوۓ کے مسئل ےکا تفصیلى جائزہ؛+ہ. ٠‏ 
اساب ایا اخلاق وئب ااحت) 
دوام وقف ٴ“ .ہ٠۰٠‏ 
ہبہ تفضیلی ؛ ۹۹ 
ہیں تفضیلی سے متعلق راےۓ بوالہ شعراز 
۵ م۹۹ 
حجاہد“ حضرت 
تبذیر کی تعریف؟“ ہ۹ 
عبە تفضیل کے بارے میں فتویل ؛ .و۹ 
محمد ؛ امام 
پرورش کا حق ؛“ 
ذانی تصرفات میں اسراف و تبذیر ہر حاکم وفت 
کو پابندی کا اختیار ؛ مہو اور مہ۹ 
صدقے اور وقف میں فرق ۶“ ۱۰۴۹ 
قبضے کے لیے اجازت کے ضروری ہہوئنۓ بر 
استدلال “ م۔۱ءمْو۹ 
متولی کی معزولی اور تقرر جدید ' ہ۱۱۲ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) ' ۹۵۲ 
نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضہ ک 
نوعیت پر استدلال ؛ ۹۳۱ 


ہےہ 


ٹسب بذریع شہادت ' ہہ 
وت 
ابدی ہوۓ کے مسئلےکا تفصیلی جائزہ ۱۰٢“‏ 
محمد بن منکدر ؛ حضرت 
ہبہ تفضیلی سے متعلق روایت ؛ ۹۹۲ 
عمد (ر۔ول ات صلعم) 





ہی بنانا ٠‏ ہے۔۵ے۸ 
ٹسب بذربنعہ شہادت ' ۸۰۸ 
مسلم ؛ امام 
احادیث ے استناد ہابت ھب تاحین حیات ؛ ۹۹ 


د۰ 





(۸۸۷۸٥۱۷۵. 





۲١۲ 
ذ بن جبل ؛ حضرت‎ 
صدقے اور وف میں فرق کے۳‎ 
سعاوید بن حیدہ‎ 
عبہ تفضیلی کی روایت ؛ .و‎ 


ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار ہے" متعلق روایت ٤‏ 


ریت 





نعم بن عید اللہ بن تام 
غلام کو مدبر کرنۓے والی روایت میں ضمنی 
ذکر ۲+ہمو 


نوودی ؛ امام 


جموعۂ قوائیں اسلام 


تنسیخ عبہ“ ۱۰۱۵ 

وحید الدین احمد ؛ جسٹس 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پات‌ہیں؟ م۔ہ, و 
مشاع کا ہبہ (زمینداری کے غیر منقسہ حصے کا 


ھمم) ۹۵۰ 
عیہ بالعوض (ھبد بہ عوض خدمت ے متعلق 
فیصد) ؛ ٣۳‏ 
إ ہبہ زبانی جائز ے؛ ہ مو 
١‏ ولید بن مسلم 
۱ حمل کی زائد ے زائد مدت ٴ ۵۰ہ 
ولسن (مصنف اینگلو محمڈن لا) ۶ 


اولاد کے نفقے کی ذمہ داری ؛ ۹:۱ 
یعتوب علٰی خان ؛ جسٹس محمد 
آ. ہبی تکمیل میں قہضہ لازمی ے ؛ ے۹ 


(۸۸۱۷٥.۰0 


کتب استفادہ و حوالہ 


احکام الاوقاف“ شفیق العانی؟ مطبوعہ بغداد ۶“ عراق | المفنی؛ این قدامہ مقدسی (, ۹۲ھ)' مطبوعد مصر؛ 

۱ ۰ع ےمھ؟ جلدے 

ِ احکام !لاوقاف ؛ خصاف (ہھ) ؛ مطبوعد مصر ٤‏ || المہذب ؛ ای اسحاق ابراہم بن علی بن یوسف 

۱ وھ الفیرؤز آبادیٰ : الغبرازی نم)۶ نظوع 
٤‏ : 

۱ احکام الاوقاف؟ مصطفے زرقاٴ“مطبوعہ مصر“ ۳ھ مصر ووورع کاج٭|اں 


احکام الوقف' عبد الوہاب الخلاف) مطبوعد بر٤‏ | الوقف ' شیخ ابوزیرہ“ مطبوعہ مصرٴ“ ۹۵۹ ۱ع 
انڈین لا رپورٹ ۶ کلکتد جلد ٠‏ ۶ 
7 این 4 ربور جلد ہ٣‏ مہوہ۱وع 
ء۱۴۰ ث 
الاختیار لتعلیل المختار ۶ عبد القہ بن حمود بن جرالرائق؛ ابن تجم مطبوعم مصر؟ دم رٹ پجلدام 
7 1 ناگے )6 وگ 1 یک 
مودود ؛ (۹۳ھ) ؛ مطبوعد مصر“ ۹۵۱ ۱ع ۶“ تج سم انام انان (ے۵۸ع) مطبوعد 
الا تہصار' جعفر محمد بن ا ن الطوسی (, +مھ)“ مصر رھ اجلدام 


سمطبوعد یف ؛ جلد ہم ایل ڈی ۲ ۹۵۰ رع ' پشاور 
الاسعاف فی احکام الاوقاف؛ مطبوعہ بولاق؟ (مصر)؟ ایل ڈی ' ۱۹۵۱ع لاہور 
ْ وھ ہی ایل ڈی ؛ ۱۹۵۲ع 
ِ 7 


الاناع شرف الدین العقدسی؛ مطبوعد مصر؛ جلد مآ ؛ ہو مھ ا 
بی آی ۰۰۵ 

وم ن 
الدرایہ فی تخریج احادیث الہدایہ “ عبوب المطاع ووٰھ 
دہلی ؛ ۱۳۵۰ھ ہی ایل ڈی ؛ وم رع ' پشاور 
السنن الکبری ' بیہتی ؛ مطبوعە دکن ؛ جلد مہ ۱ ایل ڈی ؛ ے۵ رع ؛ پشاور 
المبسوط؛ امام سرخسی (مھ)؛ مطبوعم مصر؛“ | پ ایل ڈی؛ ے۹۵ ۱ع ؛ کراچی 





۱ ۶۳١۰م۳۳ھ؟‏ جلا ۱۳۔ ایل ڈی ؛ ے۹۵ ۱ع ؛لاہور 
المجلۃ الاحکام العدلیہ دع شرح الاتاسی مطبوعہ .]بی ایل ڈی ۶ ۹۵۸ ۱ع ؛ ڈھاکہ 
حمص ۱۹۳۰ع ایل ڈی ؛ ٥۸‏ ۱ع ؛ لاہور 


المحرر ف الفقہ ؛ جدالدین ابو الہ رکات؛ مطبوعم 
مصر؛ ۹مھ “'جلد اول 
المحلی؛ این حزم ؛ (ہیہد) ؛ مطبوعب مر ؟ 


ایل ڈی ۶ ,ہورع ڈھاکہ 
ایل ڈی ؛ ہو رع ٴ کراچی 
ایل ڈی ؛ ۰ہع 'لاہور 


ا کہ اہ اہ ساس حا ساد اہ کا نہ 


ماجلد 

۱۳۳ھ جدوہ اب ڈیٴ ٤ی‏ 

28 ےا : 7 ایل ڈی ؛ ہو ںع ' ٹراچی 
المختصبر المزی ' آخر جلد کتاب الام مطبوعہ و فو ار 

مصر ۱۳۸۱ھ کے 

: 2 نجد 

المختصر؛' القدوری' علامہ ابوالحسن قنو ری مطبوعہ او لی ک وع 2 جدید 
مصر۱کت ۳مم ایل ڈی؟ مہو رع ؛ کراچی 


(۸۸۷۸٥۱۷۵. 


1:۹ 


ہی ایل ڈی؟ مووںع ؛ ڈھا کہ 

بی ایل ڈی ؟؛ مہو رع ؛ سپریم کورٹ 

ں ایل ڈی؟ ۵ہو ۱ع ؛ رم کورٹ 

بی ایل ڈی؛ ۵و ؛ع ؛ کراچی 

بی ایل ڈی ؛ ٦ہو‏ رع ٴ آزاد جموں و کشمیر 

ہی ایل ڈی ؛ وہو رع ؛ لاہور 

نفسیر المتار ؛ علامم عیدہ؛ مطبوعہ مصر؟ جلد م 

تفسیر البیضاوی ؛ علامہ بیضاوی ؛ مطبوعہ مصر ٤‏ 
جلد اول 

تفسیر الکشاف ؛ علامں کشاف ؛ مطبوعہ بیروت 4“ 

جواہر الا کلیل“ شرح ختصر الخلیل ٤‏ مطبوعہ 
مصرکےروںع ؟ جلد ۲ 

ڈانجسٹ آف محہڈن لاء ؛ بیلی ؛ جلد ۔ 

رحمة الاەتہ فی اختلاف الائمہ ' مطبوعہ مصر؛“ 

زاد المعاد ' ابن قم (اردو ترجعد) مطبوعم نفیس 
اکیڈمی ؛ کراچی ؛ جلد م 

سن '؛ ابن ماجم ؛ مطبوعب کراچی 

سنن ؛ نسائی ؛ مطبوعہ کراچی 

شرائع الاسلام ؛ تم الدین ؟ جعفر الحلی (رےہھ)؛ 
مطہوعہ بیروت ؛ جلد اول 

شرح وقایں“ مطبوعب دیوبند جلد م 

صحیح بخاری ' مطبوعم مصر؟ یمم جلدا م 

صحیح مسلم مع شرح نووی ' از امام نووی ؛ 
نظبوعز مض ر۴ 

عمدة القاری شرح صحیح بخاری؟ امام عیبی؛“ کتاب 
الوصیت “ جلد ہہ 

عنایہ برحاشیہ فٹح القدیر ؛ مطبوعہ مصر' ۳۵ھ 

فتح الباری ؟ ابن جحر عقلانی ؛ مطبوعد مصر * 
۵۹۶وءع کجلدقّ اوزم 

فنح القدیر ؛ ابن ہام ؛ شیخ ال الدین (وپرع)؛ 
مطبوعم مصر؟ مر ھجلدام 

فتح المعین ؛ متطابوعہ مصر ؛ 


جموعۂ قوائیں اسلام 


| قانون الاحوال الشخصیہ ؛ شام 
قانون الاحوال الشخصیہ“ ۵۹ ؛ع ' عراق 
قانون المصری ۶ ممبر ۵ء بابت ۱۹۰۲۹ع 
قانون جواز اوقاف مسلإنان ایکٹ بر پ ؛ بابت 

۰۳ع 

ون الوصیتہ مصر ' مطبوعہ مصر “ 

قرآن حکم 

کتاب الرسالہ؛ امام شافعی؟ مطبوعد مصر ؛ 
۵۹۵۸ھ 

کتاب الام ؛ امام شاقعی؟ مطبوعہ مصر؛ ۳۴۸۱ء 

کلکتہ ویکلی رپورٹ ' ۱ے۱۸ع 

کنز الدقائق ؛ عید اللہ نسغی ؛ مطبع مبتبائی ؛ دبلی ؛ 
۸ھ 

جلۃ الاحوال الشخصیہ ؛ تیونس 

جع الاٹہر ؟ داماد آفندی (ہے.۴ھ)؛ مطبوعم 
مصر کے رمدجلدا 

مجموعہ قوائین اسلام ' تنزیل الرحن ؟ مطبوعم 
لاہور ؛ جلد اول 

بدوند؟ اسام سحنون (مھ) مطبوعم مصر“ 
بیس ھجری کجلا ۱ 

مشکوة ؛ مطبوعد کراچی ؛ 

مؤطا امام مالک مع شرع زرقانی مطبوعد مر“ 


پیم ھجم 





039+6 


میزان انکہری ' شعرانی' مطبوعب مصر؟ جلد مہ 

میجاریٹی ایکٹ ۶“ ۱۸۵ع 

پدای۔ ٤‏ برہان الدین سر غینانی (۵۹۳ع)' سطبوعم 
کراچی ا جّلدم 





)م۸ “ آئی ۔ اے 

(رءویرع) ہم؛ آئی۔اے؟ م۱۱ 

ے+وںع ؛ من انٹین اپیلز؛ +۲ کے۲ ے۱۹۲ع 
آل انڈیا رپورٹر پریوی کونسل ؛ ٢‏ 


(۸۸۷۸۱۷٥۱. 
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- ۶ ۳ ۹ 


ادارہ تحقیقات اسلا خی ء اعلام آہا دی سی تق کوشوں می ایک مکش ہے 4 0 
کہ ای نے اسلائی توا ین کا ایک جموعہ اردہ مس مر بک کے شال کیا ے۔ ایک ال٢‏ ا 
جھو ےک پچ جلدری شاک ہو گی ہیں ا یکتا بک پا قافن دای لیے نے نانیل ا ۱ 








وی عتوں نے می یہ ٭٤‏ ای بات اک ےکہ ا بے ۸.0 7 
ہوگے ۱ند ۶۸ ك 
رس 
پا[ 
کی یں 3 
007 ٹوائین نکا)ٴ راو رنفتہ زیبر ےم خلقی سن - 
جلرروم: قواٹین طااق لع دمباراتتف ری اوت تہ- 5 
٦‏ 
جلرحخ: انی نب اولادو حضاخت فق اولاد وآپاءء ہے اور ٹف وت ےت 


جلا چچاہ: قانون وعیت ےمتعلقی ے۔ 
جلاشم: قانون دراخت اور ا کی جئیات پھشقل ے۔ 


شھ 


جل کم .ں تانون شفعہاوراس کے متعلقات سےمتعاقی ے۔ 


ادار خحقیقات اسلائی 


ان لوا بی اسملائی بو تو ری ۔اسلا مآ باد ۱ 


